 inte si constiinta: teorii curente Antropologia iconica1 i Teorii moderne in filosofia mintii Potrivit lui David Chalmers, "in mod traditional, conceptiile cu privire la aceste problematici pot fi impartite in trei clase Conceptiile dualiste sustin ca mintea este cat se poate de distincta fata de trup si creier (cu toate ca pot fi asociate intr-un anume fel), si sau ca starile mentale sunt in mod fundamental distincte fata de starile fizice Conceptiile materialiste sustin ca mintea este ea insasi o entitate fizica in sens larg si sau ca starile mentale sunt derivate din starile fizice Conceptiile idealiste sustin ca starile fizice sunt derivate din starile mentale" 2 Dupa acelasi autor, "conceptiile dualiste se prezinta in doua variante principale: interactionismul sustine ca starile mentale si cele fizice sunt distincte in mod fundamental, dar interactioneaza in ambele directii: starile fizice afecteaza starile mentale si starile mentale afecteaza starile fizice Epifenomenalismul sustine ca starile mentale si fizice sunt in mod fundamental distincte si ca starile fizice afecteaza starile mentale, dar neaga faptul ca starile mentale afecteaza starile fizice" 3 ideea ca mintea si corpul nu sunt identice "se regaseste la Platon si o gasim ori de cate ori sufletul este distins de trup Versiuni mai moderne tind sa isi aiba punctul de plecare la Descartes" 4 Chalmers aminteste intre conceptiile dualiste importante in istoria filosofiei interactionismul promovat de Rene Descartes in lucrarea sa Meditatii asupra Filozofiei Prime Dupa Descartes, 1 Pentru o vedere mai cuprinzatoare a antropologiei iconice dezvoltate de Parintele Staniloae trimitem la lucrarea: Caragiu Florin, "Antropologia iconica", Ed Sophia, 2008 (studiul de fata este o dezvoltare a conferintei "iconic Apophatism and the dialogue of religion and science at Fr Dumitru Staniloae and Fr Ghelasie Gheorghe Recent contributions of Romanian theology", sustinute la Congresul international "Transdisciplinary Approaches of the Dialogue between Science and Religion in the Europe of tomorrow", 9-11 septembrie, Sibiu, 2007) in ce priveste o privire sintetica asupra conceptiei Parintelui Ghelasie in relatie cu traditia patristica, a se vedea si postfetele la volumele: "Scrieri isihaste" (Platytera, 2006, pp 316-415), "Memoriile unui isihast" vol i (Platytera, 2007, pp 319-349) si ii (pp 327-333), "Dialog in Absolut" (Platytera, 2008, pp 293-307) in urma unei priviri atente, se poate afirma in mod limpede convergenta si completarea reciproca a intelegerilor Parintelui Staniloae si Parintelui Ghelasie, ambii realizand in mod "simfonic" actualizari teologico-mistice dintre cele mai importante si fertile ale Traditiei patristice 2 David J Chalmers, Philosophy of Mind, Classical and Contemporary Reading, Oxford University Press, 2002, p 1 3 Ιbidem, p 1 4 Paul Newall, Philosophy of Mind (2005), http:  www galilean-library org int14 html 43 "oamenii au un suflet rational, care primeste perceptiile ca patimiri pasiuni de la creier, si exercita actiuni prin acte de vointa care afecteaza creierul intre creier si suflet trec semnale via glanda pineala (o glanda mica pozitionata central in creier) in aceasta reprezentare, mintea si trupul presupun substante diferite insa interactioneaza in ambele directii" 5 in continuare sunt prezentate posibile obiectii venite din mediul stiintific in directia dualismului interactionist Acestea privesc pe de o parte dificultatea imaginarii modului interac- tiunii si controlului unei minti sau substante nonfizice in raport cu un corp sau substanta fizica ideea medierii exercitate de glanda pineala a fost oricum inlaturata din motive fiziologice Pe de alta parte, este invocata dificultatea reconcilierii unei asemenea interactii cu "fizica, care postuleaza o retea inchisa de interactii fizice, fara niciun loc pentru o minte nonfizica care sa joace vreun rol" 6 La intrebarea asupra posibilitatii, modului si locului intalnirii mintii si trupului privite ca distincte se adauga astfel cea a cauzalitatii, in care se cauta interferentele mintii cu existenta legilor fizicii si in particular problema conservarii energiei: "cum poate mintea sa cauzeze o schimbare in fizic? Daca presupunem ca exista legi ale fizicii (o chestiune problematica in sine, dupa cum am vazut deja), atunci stim faptul ca energia este conservata in interiorul sistemului Daca cea din afara lumii fizice aduce o schimbare, atunci ce inseamna aceasta pentru presupunerea conservarii? Daca legile fizice sunt inchise, dupa cum se pare, atunci desigur ca interferenta din afara ar contrazice aceasta? Unele interpretari ale teoriei cuantice au facut aceasta situatie insa si mai complexa" 7 Pentru a evita aceste dificultati si in principal cea a dificultatii in explicarea influentei mintii asupra fizicului, remarca Chalmers, "unii au imbratisat epifenomenalismul (conceptie promovata de Thomas Huxley), care retine caracterul distinct al mintii si trupului, refuzand insa mintii orice rol cauzal in lumea fizica in aceasta perspectiva, mintea este un fel de sub-produs al creierului insa nu exercita vreun efect asupra lui Epifenomenalismul are avantajul de a fi mai usor conciliabil cu stiinta decat interactionismul dualist, insa are dezavantajul de a merge puternic contra simtului comun intuitiv, este greu de acceptat faptul ca gandurile si sentimentele noastre nu au niciun efect asupra comportamentului nostru O alta problema este ridicata de Raymond Smullyan in fabula scurta Un dualist nefericit (cap 4): Daca mintea nu are niciun efect asupra comportamentului, atunci nu are niciun efect relativ la ceea ce spunem despre minte, astfel incat se pare ca s-ar putea inlatura mintea si am putea vorbi despre aceasta exact la fel" 8 in dorinta de a evita dificultatea chestionarii caracterului inchis al sistemelor fizice, epifenomenalismul considera influentele intre minte si trup limitate la un singur sens, insa, dupa cum remarca Paul Newall, intuitia obisnuita asupra experientei trimite spre "o anume forma de interactie: a gandi intr-un mod negativ pare sa influenteze modul in care ne comportam, in timp ce o experienta avuta in lume poate schimba modul in care gandim" 9 5 David J Chalmers, op cit , p 2 6 ibidem, p 2 7 Paul Newall, op cit 8 David Chalmers, op cit , p 2 9 Paul Newall, op cit 44 Pare intr-adevar, observa Newall in continuare, ca "mentalul poate afecta fizicul", dand exemple efectele unei "deprimari care ne determina sa intarziem in pat si sa scriem poezie proasta", sau ale "fricii de serpi care ne opreste de a deveni arheologi" O problema cu care se confrunta epifenomenalismul, observa el, este cea a imposibilitatii eliminarii referintei la mental in explicarea actiunilor noastre, in ciuda lipsei sale de efecte Paul Newall imparte dualismul in trei forme uzuale: dualismul de predicat, dualismul de proprietate si dualismul de substanta 10 Diferitele forme luate de dualism stabilesc cei doi termeni implicati in teoriile respective si raporturile presupuse a avea loc intre acestia Astfel, pentru dualismul de predicat "ca sa avem un sens al lumii este nevoie de mai mult decat un predicat Un predicat in logica este ceea ce spunem despre subiectul unei propozitii Astfel Hugo este plictisitor are ca predicat termenul [este] plictisitor Poate fi redusa la un predicat fizic experienta (psihologica) de a fi plictisitor, de genul unuia care o explica in termeni de stari cerebrale, sa spunem? Daca nu, atunci avem dualism de predicat Exista o multime de candidati pentru predicate ce nu pot fi astfel reduse, precum sunt aproape toate experientele psihologice (cf cu argumentul cunoasterii), ceea ce sugereaza dualismul Putem incerca, spre exemplu, sa luam in considerare ce simtim cu privire la faptul ca invatam filozofie in acest moment, si sa ne intrebam daca o descriere in termeni fizici ar captura aceasta Multora le pare improbabil Dualismul de proprietate este mai tare, afirmand ca orice exista in lume trebuie sa aiba mai mult decat o proprietate (precum proprietatea de a fi fizic, sa zicem) Poate, de exemplu, exista intr-adevar numai fizicul Cu toate acestea se poate sa fim inca incapabili sa dam seama in termeni pur fizici de proprietatile a ceea ce aflam Ca mai inainte, zonele problematice sunt psihologice - in special problema constiintei si mai tare este dualismul de substanta Prin substante se vrea sa se inteleaga acele lucruri - oricare ar fi ele - care au proprietati Mintea, atunci, poate ca nu se reduce la ganduri, emotii si stari mentale, ci ceea ce le are pe acestea Daca proprietatile psihologice sunt nonfizice inseamna oare aceasta ca mintea care le experimenteaza trebuie sa fie si ea? Daca presupunem ca se intampla asa, atunci avem dualism de substanta Pe de alta parte, daca gandim ca toate acestea se petrec in creier, atunci nu avem dualism de substanta - substanta ar fi aceeasi, chiar daca inca gandim ca proprietatile sunt duale" 11 in ce priveste monismul (monas=unul, in lb gr ), acesta nu accepta distinctia intre minte si corp, cercetand posibile identificari intre mental si fizic "Aceasta poate insemna ca in fapt exista numai trupul, dupa cum se presupune adesea, sau ca exista numai mintea" 12 intre conceptiile moniste, amintim behaviorismul, teoria identitatii, functionalismul, emergentismul s a Dupa cum observa Chalmers, behaviorismul care il are ca precursor pe Gilbert Ryle este o forma de pozitivism de sorginte materialista care identifica starile mentale cu starile sau dispozitiile comportamentale, eliminand din discutie aspectul launtric al activitatii omului: "in a doua jumatate a secolului XX dualismul era respins pe scara larga, fiind explorate diverse forme de materialism Aceasta constituia atat o reactie la problemele dualismului cat si un efect al succesului explicarilor fizice in multe domenii diferite Cartea lui Gilbert Ryle The Concept of Mind (1949) este recunoscuta drept antecedentul multora dintre lucrarile recente despre filozofia mintii El ii acuza pe Descartes si pe altii de a fi subscris la ideea dogmei spiritului din masina si sugereaza ca aceste conceptii se sprijina pe o eroare categoriala in punerea problemelor cu privire la relatia intre minte si trup Mintea nu este vazuta drept ceva distinct de trup si conducandu-l din interior, ci ca 10 ibidem 11 ibidem 12 ibidem 45 un aspect al activitatilor propriului trup Conceptiile pozitiviste ale lui Ryle ( ) par sa implice un fel de behaviorism Pe scurt, ideea ca mintea este un aspect al comportamentului in aceasta perspectiva, a fi intr-o stare mentala data (ca de exemplu durerea) inseamna a te afla intr-o anume stare comportamentala (precum tresarirea), sau cel putin a avea o dispozitie spre a te comporta in anumite moduri (precum dispozitia de a exprima durerea daca esti intrebat) Mintea este privita ca un aspect public al activitatii omenesti, mai degraba decat un aspect interior privat" 13 Pe langa behaviorismul stiintific, care identifica studiul stiintific al mintii cu studiul comportamentului, Chalmers evidentiaza si behaviorismul logicist, explicitat in lucrarea lui Rudolf Carnap Psychology in Physical Language in sensul curentului pozitivist, Carnap opereaza identificarea intre aspectele mentale si cele comportamentale la nivelul afirmatiilor cu sens, acestea din urma fiind considerate traductibile in afirmatii cu privire la fenomene observabile, verificabile "Carnap era un pozitivist logicist, sustinand in mare ca toate afirmatiile cu sens pot fi traduse in afirmatii cu privire la fenomene observabile, verificabile in cazul mintii, aceasta revine la a afirma ca toate afirmatiile cu sens referitoare la minte pot fi traduse in afirmatii cu privire la comportament Aceasta este o forma de behaviorism logicist, care sustine in ultima instanta ca ceea ce vrem sa spunem intelegem atunci cand facem afirmatii cu privire la minte implica afirmatii de baza referitoare la comportament" 14 Eliminarea aspectului intern al starilor mentale a constituit baza unui numar de obiectii aduse behaviorismului, in sensul afirmarii unei distinctii intre o stare mentala si una comportamentala Exemplul adus de Puinam se bazeaza pe posibilitatea ipotetica a controlului comportamentului prin antrenament, pana la un anume grad de independenta in raport cu starile mentale "Pare mai intuitiv sa spui ca mintea este o cauza interioara a comportamentului, decat ca este un aspect al comportamentului Mai concret, se poate argumenta ca orice stare mentala data este distincta de orice stare comportamentala sau dispozitie behaviorala data Acest tip de argu- ment este prezentat de Puinam in Brains and Behavior Puinam argumenteaza ca niste fiinte special antrenate (super-spartani) ar putea simti durere fara sa aiba nicio dispozitie comportamentala asociata in mod asemanator, se poate argumenta ca un actor desavarsit poate avea orice dispozitie comportamentala data fara starea mentala asociata Daca este asa, starile mentale nu pot fi stari comportamentale" 15 O alta abordare monista raspandita sustine ca starile mentale si cele cerebrale asociate se afla nu numai intr-o interrelationare, ci pot fi chiar identificate Spre deosebire de abordarea conceptuala behaviorista, teoria identitatii minte-creier promovata in forma sa moderna de U T Place, J J C Smart si Herbert Feigl in secolul trecut, pe la sfarsitul anilor 50, invoca o abordare empirica influentata in special de progresul stiintei neurologice "Cei mai multi teoreticieni accepta ca starile mentale sunt cel putin asociate sau corelate cu starile cerebrale De exemplu, senzatia de durere poate fi corelata cu un anumit fel de activitate cerebrala Teoria identitatii merge mai departe afirmand ca starile mentale sunt identice cu starile cerebrale asociate: aceste stari sunt unul si acelasi lucru Spre deosebire de teza behaviorista, aceasta 13 David Chalmers, op cit , p 3 14 ibidem, p 3 15 ibidem, p 3 46 identificare nu se vrea intemeiata pe o analiza a conceptelor noastre Mai curand, se presupune a fi o afirmatie empirica, analoga afirmatiei ca fulgerul este identic cu descarcarea electrica sau apa este acelasi lucru cu H2O in acest fel, teoria identitatii apare influentata de catre dezvoltari stiintifice, indeosebi in domeniul neurologiei" 16 Dupa cum observa Chalmers, teoria identitatii cauta sa surmonteze rezistentele intuitive in fata identificarii starilor mentale cu stari cerebrale asociate, mai ales in cazul experientelor constiente in timp ce Place invoca o "eroare fenomenologica", Smart sustine neutralitatea conceptelor in chestiunea privitoare la caracterul fizic al starilor mentale, ce ramane a fi evidentiat prin stiinta empirica, iar Feigl insista pe legatura dintre starile mentale si aspectul intrinsec al starilor fizice caracterizate structural de teoriile fizice "Enuntarea originala a conceptiei fost data de Place si a fost rafinata si elaborata de catre colegul sau Smart Atat Place cat si Smart recunosc puternica rezistenta intuitiva in fata afirmatiei ca starile mentale sunt stari cerebrale, indeosebi in cazul experientelor constiente Ei incearca sa reduca aceasta rezistenta prin diagnoze atente cu privire la sursa ei Place o localizeaza intr-o "eroare fenomenologica", in timp ce Smart adreseaza tezei o serie de obiectii, sustinand ideea ca conceptele mentale pot fi analizate intr-un mod "topic-neutral way", astfel incat nimic din aceste concepte singure nu impune ca starile mentale sa fie sau nu fizice Aceasta sugereaza ca in timp ce poate nu ni se pare la inceput ca starile sunt fizice, putem descoperi natura lor fizica prin stiinta empirica Forma teoriei identitatii data de Feigl are o flavoare diferita fata de cele ale lui Place si Smart Feigl da mai multa importanta decat acestia intuitiilor asupra naturii speciale a experientei constiente, insa argumenteaza ca ele pot fi reconciliate cu o conceptie in favoarea identitatii odata ce intelegem in mod corect natura intelegerii fizice Teoria fizica isi caracterizeaza entitatile structural si lasa deschisa problema naturii lor intrinseci Aceasta deschide posibilitatea ca starile mentale sa fie legate de aspectul intrinsec al starilor fizice" O obiectie importanta adusa teoriei identitatii a fost ridicata de Puinam, care sustine drept plauzibila realizabilitatea multipla a starilor mentale Aceasta face improbabila identificarea tipurilor de stari mentale cu tipuri de stari fizice (teoria tipologica a identitatii), lasand deschisa posibilitatea identificarii la nivel de cazuri particulare sau exemplificari (teoria martor - token - a identitatii) 17 "O obiectie la teoria identitatii, formulata de Puinam, consta in afirmatia ca stari precum durerea nu pot fi identice nu nicio stare cerebrala particulara, deoacrece o creatura de genul unui martian poate resimti durerea fara sa aiba starea cerebrala pusa in discutie Potrivit lui Puinam, este plauzibil faptul ca starile mentale sunt multiplu realizabile Daca este adevarat, atunci nu se poate identifica un tip de stare mentala, precum senzatia de durere, cu un tip de stare fizica, cum ar fi un fel special de stare cerebrala Aceasta lasa inca deschisa posibilitatea de a putea identifica 16ibidem, p 4 17Termenul "token" indica in acest context un exemplar al unui tip "Distinctia tip versus token separa un concept abstract de obiectele care sunt exemplificari particulare ale conceptului Spre exemplu, bicicleta particulara din garajul tau este un exemplar (token) al tipului cunoscut ca "bicicleta" Daca bicicleta din garajul tau se afla intr-un loc particular intr-un moment particular, nu acelasi lucru se intampla cu termenul de "bicicleta" folosit in propozitia: "Bicicleta a devenit recent mai populara" in logica, distinctia este intrebuintata spre a clarifica semnificatia simbolurilor limbajului formal Tipurile sunt obiecte abstracte Ele nu exista in vreun loc particular, deoarece nu sunt obiecte fizice Tipurile pot avea multe exemplificari Cu toate acestea, tipurile nu pot fi produse in mod direct precum exemplificarile (tokens) Poti, de pilda, sa arati cuiva marul din buzunarul tau, dar nu poti arata cuiva "bicicleta" in general Exemplificarile (sau probele, tokens) exista intr-un loc si un moment anume si se poate arata despre ele ca exista ca un obiect fizic concret" Cf http:  en wikipedia org wiki Type-token distinction 47 probe (cazuri concrete, tokens) de stari mentale, precum o durere specifica a unui subiect, cu probe (cazuri concrete, tokens) de stari fizice, precum o stare biologica speciala a acelui subiect Multi filozofi cred ca aceasta obiectie respinge teoria tipologica a identitatii dar lasa deschisa problema teoriei martor (token) a identitatii" 18 in acelasi timp, dupa cum remarca si Newall, este dificila identificarea cu o stare cerebrala a unei experiente constiente a durerii, iubirii sau perceptiei unei culori, din cauza dificultatii traducerii aspectelor calitative si a variabilitatii cerebrale de la specie la specie: "Teoria identitatii afirma ca starile mentale si cele cerebrale sunt identice Astfel, daca simtim o durere undeva este acelasi lucru cu a spune ca o activitate corespunzatoare se desfasoara in creier in mod asemanator, a simti iubire fata de cineva este exact acelasi lucru cu o stare cerebrala  Criticii au intrebat ce stare cerebrala este identica cu experienta unei culori, sa spunem? Daca experimentam un cer cenusiu aceasta inseamna ca starea cerebrala este cenusie la randul ei? Aceasta cu greu are vreun sens Mai mult, alte animale pot avea experienta aceluiasi cer cenusiu insa creierele lor nu sunt identice cu ale noastre Cu ce stare cerebrala este identica experienta?" 19 O alta teorie monista, care isi are originile atat in behaviorism cat si in teoria identitatii, este functionalismul, dezvoltat in anii 1960 de Hilary Puinam, David Armstrong si David Lewis "in functionalism se pune mai putin intrebarea Ce este mintea?" (i e Ce fel de lucru?) si mai mult Ce face ea?" 20 in aceasta abordare starile mentale sunt identificate cu stari functionale sau stari fizice care joaca un rol functional "Functionalismul este un descendent atat al behaviorismului cat si al teoriei identitatii General vorbind, sustine ca starile mentale corespund starilor functionale: stari care joaca un anumit rol in cadrul unui sistem cognitiv Anumite forme de functionalism identifica starile mentale cu stari functionale, pe cand alte forme identifica starile mentale cu stari fizice care joaca rolul functional in discutie Functionalismul a fost dezvoltat in anii 1960 de Hilary Puinam, David Armstrong si David Lewis, in forme intrucatva diferite" 21 Daca Puinam dezvolta ipoteza functionalismului masinist, potrivit caruia "starile mentale sunt stari functionale ale unei masini computationale" Armstrong si Lewis prefera calea analizei conceptuale Ei dezvolta functionalismul analitic, definind starile mentale prin prisma rolului lor cauzal, respectiv prin "afirmatiile de simt practic din limbajul natural referitoare la starile mentale, conexiunile lor intreolalta si rolul lor in orientarea comportamentului" "in lucrarea lui Puinam The Nature of Mental States, el dezvolta o argumentatie impotriva behaviorismului si teoriei identitatii si propune in schimb o ipoteza care a ajuns sa fie cunoscuta 18 ibidem, p 4 19 Paul Newall, op cit 20 ibidem Ne putem "intreba care este functia mintii, si s-o distingem de trup spunand ca aceasta functie este diferita de cele exercitate de trup Sa consideram, spre exemplu, un pod Multe lucruri diferite pot servi ca pod, de la structura complexa care leaga Aucklandul de jos cu tarmul de Nord la o serie de scanduri puse peste pietre peste care putem trece de la un mal al unui curs de apa la celalalt mal Ceea ce este comun aici este functia: un pod este definit prin ceea ce face, nu de forma, designul sau materialul din care este facut (desi putem recunoaste trasaturi comune) - putem identifica un pod privind la intrebuintarea lui Functionalistii afirma ca starile mentale pot fi identificate cu functia pe care o au asupra comportamentului in loc de a ne preocupa cu ce anume este o stare mentala, adica cu compozitia sau locatia ei, o numim mentala prin prisma a ceea ce face" ibidem 21 David Chalmers, op cit , p 5 48 sub numele de functionalism masinist, potrivit caruia starile mentale sunt stari functionale ale unei masini computationale Aceasta face din starile mentale ceva mai abstract decat orice stare biologica particulara, si astfel permite posibilitatea realizarii multiple ingaduie de asemeni o legatura slaba intre starile mentale si comportament, fara a fi vorba depre o legatura absoluta Aceasta analogie intre minti si masini a fost foarte influenta in filozofia mintii si stiinta cognitiva contemporana si s-a dezvoltat in multe directii diferite Armstrong propune o forma diferita de functionalism, gandita nu in termeni de masini, ci in termenii ideii generale ca starile mentale sunt definite in termenii rolului lor cauzal in mod special, el sustine ca conceptul unei stari mentale este conceptul unei stari care este apta de a fi cauza anumitor efecte sau apta de a fi efectul anumitor cauze apta de a fi inclusa intr-un lant cauzal? in timp ce Puinam isi intelegea teza ca pe un fel de ipoteza empirica (asemeni teoriei identitatii), Armstrong isi propune teza ca pe un fel de analiza conceptuala (asemeni behaviorismului logic) Este o conceptie despre ce anume intelegem atunci cand vorbim despre minte De aceea, conceptia este adesea cunoscuta sub numele de functionalism analitic Spre deosebire de Puinam, Armstrong isi vede conceptia in acord cu teoria identitatii mai degraba decat in concurenta cu ea Daca reiese ca in oameni o stare cerebrala specifica joaca rolul cauzal asociat cu durerea, atunci aceasta stare cerebrala este ea insasi o durere Acest tip de functionalism a fost dezvoltat mai in detaliu de Lewis S-ar putea ridica intrebarea: Ce roluri cauzale sunt relevante in definirea starilor mentale? Lewis sugereaza ca aceste roluri sunt date de teoria noastra de zi cu zi asupra mintii, asa cum este ea reflectata in afirmatiile de simt practic din limbajul natural referitoare la starile mentale, conexiunile lor intreolalta si rolul lor in orientarea comportarii Daca aceste afirmatii sunt adunate laolalta, ele pot fi intelese ca oferind un fel de definitie a ceea ce este desemnata sa fie starea mentala respectiva Astfel, durerea este oricare stare care joaca rolul pe care simtul comun il asociaza cu durerea, s a m d in acest scop, Lewis adapteaza ideea lui Frank Ramsey ca afirmatiile unei teorii pot fi reprezentate intr-o singura propozitie lunga (propozitia lui Ramsey), fiind apoi folosite pentru a identifica entitatile care satisfac teoria Ca si in cazul teoriei lui Armstrong, functionalismul lui Lewis este o forma de functionalism analitic, propus ca o analiza a ceea ce inseamna vor sa spuna conceptele mentale"22 Ca obiectii adresate functionalismului, Chalmers aminteste dificultatea traducerii func- tionale a "aspectelor calitative ale experientei constiente" si chiar posibilitatea conceperii unui sistem lipsit de stari calitative care sa aiba "aceleasi stari functionale ca un sistem constient" Totodata, s-a argumentat impotriva functionalismului ca starile calitative ale sistemelor constiente nu sunt univoc determinate de starile functionale asociate "O obiectie obisnuita adresata functionalismului sustine ca nu se poate ocupa de  nu poate atinge aspectele calitative ale experientei constiente, precum experienta de a vedea rosu sau de a simti durere Ned Block dezvolta obiectia qualiei absente, conform careia un sistem poate avea aceleasi stari functionale ca un sistem constient, in timp ce nu are nicio stare calitativa El isi sustine teza folosind in argumentarea sa un experiment de gandire care implica un mare numar de oameni organizati in mod cauzal pentru a realiza organizarea data Martine Nida-Rumelin dezvolta o versiune a obiectiei qualiei inversate, potrivit careia doua sisteme pot avea aceleasi stari functionale relevante ca un sistem constient in timp ce au stari calitative diferite Daca aceste obiectii sunt corecte, atunci starile calitative nu sunt identice cu starile functionale, astfel incat functionalismul este fals" 23 22 ibidem, p 5 23 ibidem, p 6 49 intre conceptiile moniste cu un aspect slab nonreductiv referitor la relatia intre mental si fizic, Chalmers aminteste emergentismul in varianta tare formulata de Broad, in care se evidentiaza o ierarhie de nivele ale proprietatilor si comportamentelor in care cele de nivel superior, desi emerg din substratul fizic de baza, nu sunt deductibile in principiu din ele, precum in cazul mecanicismului Pe de alta parte, spre deosebire de vitalism, cu toata distinctia nivelelor, "nu sunt implicate substante diferite" Chalmers mai remarca faptul ca desi varianta slaba, reductiva, a emergentei este preferata actualmente in domeniile chimiei si biologiei, varianta tare a lui Broad este mai populara in filozofia mintii "O conceptie importanta cu privire la relatia intre mental si fizic este emergentismul lui C D Broad si altii, care sustin ca mentalul este o proprietate emergenta a substratului fizic de baza O proprietate este considerata emergenta in sensul lui Broad atunci cand este o proprietate a substantei fizice subiacente insa nu poate fi dedusa in principiu din proprietatile fizice de nivel inferior ale acelei substante Broad ilustreaza emergenta in domeniile chimiei si biologiei, punand in contrast emergentismul cu mecanicismul, in care proprietatile de nivel superior sunt deductibile din proprietati de nivel inferior, si cu vitalismul substantialist, in care sunt implicate substante diferite Broad argumenteaza atat pentru calitati insusiri emergente (calitati insusiri de nivel superior care nu pot fi deduse din calitatile de baza) cat si pentru comportament emergent (comportament de nivel superior care nu poate fi dedus din principiile care guverneaza comportamentul de nivel inferior) Aceasta conceptie din chimie si biologie este acum in mare masura respinsa, cu toate ca multi teoreticieni imbratiseaza un tip de emergenta slaba in care proprietatile de nivel superior sunt consecinte surprinzatoare ale proprietatilor de nivel inferior, in timp ce inca (spre deosebire de emergenta tare a lui Broad) sunt deductibile din ele in principiu in cazul mintii emergenta tare este mai populara in acest domeniu, conceptia lui Broad are ceva in comun cu interactionismul lui Descartes, insa cu o singura substanta de baza si doua tipuri de proprietati" 24 Un alt exemplu de monism slab nonreductiv de sorginte materialista este monismul anomal formulat de Donald Davidson, in care identitatea intre evenimentele mentale si cele fizice nu este transcriptibila in legi de conexiune intre fizic si mental si, mai mult, lipsesc legile care sa guverneze campul evenimentelor mentale "Aceasta conceptie poate fi inteleasa ca o incercare de a prezerva materialismul fara vreo reductie tare a mentalului la fizic in opinia lui Davidson, orice eveniment mental este identic cu un eveniment fizic (un fel de teorie martor - token - a identitatii), insa nu exista legi stricte care sa conecteze evenimentele mentale cu evenimentele fizice, si nu exista legi legi stricte care sa guverneze evenimentele mentale insele" 25 Multipla realizabilitate a tipurilor de nivel superior este argumentul folosit de Jerry Fodor in favoarea unei conceptii despre fizic ce depaseste cadrul materialismului, pentru a afirma ireductibilitatea sau autonomia unei stiinte de nivel superior precum psihologia in raport cu fizica sau chiar cu neurostiinta "S-a discutat mult despre posibilitatea ca mentalul sa fie redus la fizic, unde acesta se intelege a necesita mai mult decat simpla afirmare a materialismului Jerry Fodor argumenteaza ca, in general, nu ne putem astepta ca teoriile unei stiinte speciale de nivel superior sa se reduca la teoriile unei stiinte 24 ibidem, pp 6-7 25 ibidem, p 7 50 de nivel inferior precum fizica Datorita multelor feluri in care un tip de nivel superior poate fi realizat la un nivel inferior, principiile generale intr-o stiinta de nivel superior nu pot fi capturate de o stiinta de nivel inferior, in afara unui mod foarte complex si arbitrar Aceasta se aplica in mod special la stiinta psihologiei, sugerand ca nu ne putem astepta ca psihologia sa fie reductibila la fizica, sau chiar la neurostiinta in schimb, va avea intotdeauna un grad de autonomie" 26 in contextul unor abordari ierarhice materialiste, de tip determinist si totodata slab nonreductiv in ce priveste relatia dintre mental si fizic, s-a formulat notiunea de supervenienta Potrivit acesteia, identitatea proprietatilor de nivel inferior a doua sisteme implica identitatea celor de ordin superior, fara ca aceasta implicatie sa poata fi precizata printr-o lege a relatiei dintre ele O problema dificil de solutionat pentru materialist in explicarea supervenientei consta dupa Frank Jackson in cerinta analizabilitatii conceptuale a conceptelor mentale "astfel incat sa existe un fel de determinare a priori de la adevarurile fizice la adevarurile mentale" "S-a sugerat ca relatia mental-fizic poate fi analizata folosind notiunea de supervenienta O clasa de proprietati de nivel superior este supervenienta unei clase de proprietati de nivel inferior atunci cand oricare doua sisteme (sau lumi) posibile care au aceleasi proprietati de nivel inferior au aceleasi proprietati si la nivel superior Aceasta captureaza ideea materialista intuitiva ca proprietatile fizice ale unui sistem pot determina proprietatile sale mentale, fara a stabili angajamente in plus cu privire la relatia dintre ele Aceasta idee este discutata critic de catre Terence Horgan Horgan schiteaza istoria si diversele versiuni ale supervenientei si argumenteaza ca in vreme ce supervenienta este un instrument util, are nevoie sa fie completat dezvoltat pentru a genera o teorie materialista completa cu privire la relatiile intre mental si fizic Supervenienta completata cu acest fel de explicare genereaza ceea ce Horgan numeste superdupervenienta Frank Jackson argumenteaza in favoarea rolului important al analizei conceptuale in intelegerea relatiei intre mental si fizic Jackson argumenteaza ca adevarul materialismului cere un fel de supervenienta a mentalului asupra fizicului si argumenteaza ca aceasta in schimb cere ca conceptele mentale sa poata fi analizate intr-un asemenea mod incat sa existe un fel de determinare a priori de la adevarurile fizice la adevarurile mentale Acest gen de analizabilitate poate fi privit ca un mod de a raspunde cerintei lui Horgan de explicare a supervenientei in acelasi timp, daca este acceptata, cerinta analizabilitatii conceptuale impune o dificultate semnificativa asupra materialistului" 27 Teoriile moniste care reduc totul la fizic sunt denumite generic fizicalism Paul Newall subliniaza dimensiunea metafizica a notiunii, precum si distinctia facuta in prezent intre 26 ibidem, p 7 Sustinand posibilitatea reductiei la nivel de principii si tipuri in cadrul speciei, Jaegwon Kim obiecteaza, argumentand ca in acest sens realizabilitatea multipla nu pune obstacole reductiei: "intr-un articol mai recent, Jaegwon Kim da o replica la argumentul lui Fodor, sugerand ca realizabilitatea multipla nu pune obstacole reductiei Putem fi capabili inca sa reducem principiile psihologice care se aplica la fiintele omenesti (sau alte specii patrticulare) la principii de nivel inferior si sa reducem tipurile psihologice specifice speciei la tipuri de nivel inferior Nu ne putem astepta la ceva mai mult, deoarece se poate sa nu existe principii generale care sa se aplice la toate mintile Atunci cand ai realizabilitate multipla, ai principii psihologice multiple Astfel principiile si tipurile importante se gasesc intotdeauna la un nivel specific speciei" ibidem, p 7 27 ibidem, p 7 "Sa consideram doua imagini pe ecranul unui computer: ambele sunt compuse din pixeli, si daca ele sunt diferite in vreun fel atunci stim ca trebuie sa difere in termenii pixelilor constituenti Spunem atunci ca imaginile supervin asupra pixelilor; imaginea de nivel superior este o consecinta a dispunerii pixelilor insa nu e acelasi lucru Pe undeva nivelele sunt diferite: daca marim imaginea ca sa vedem din ce anume e constituita imaginea, pierdem din vedere ceea ce transmite ea, la fel cum daca ne apropiem prea tare de o pictura pentru a observa trasaturile de pensula nu mai putem avea in vedere intreaga scena Astfel pictura depinde de trasaturile de pensula, dar nu este identica cu ele - supervine asupra lor" (Paul Newall, op cit ) 51 fizicalism si materialism, plecand de la dificultatea considerarii drept materiale a unor trasaturi fizice ale lumii "Fizicalismul este ideea ca totul este fizic Aceasta nu inseamna a tagadui ca exista si alte aspecte ale lumii noastre, precum morala si glumele proaste, ci numai ca, in ultima instanta, acestea sunt fizice in trecut fizicalismul a fost identificat cu materialismul, insa a devenit dificil sa numesti materiale anumite trasaturi fizice presupuse ale lumii (cum ar fi forta care leaga impreuna particulele intr-un nucleu) Fizicalismul este o notiune metafizica, desi este ades asociata cu asa-numita abordare stiintifica Este limpede ca fizicalismul este un exemplu de monism si ca ofera o sugestie referitoare la cum sa se abordeze problema minte-corp: daca totul este fizic, atunci este probabil sa gasim raspunsurile in teoriile fizice" 28 Dupa cum am vazut mai sus, se impune necesitatea explicarii notiunii de fizic, fizicalismul tipologic si cel martor - token - fiind doua posibilitati 29 Se evidentiaza doua forme de fizicalism, reductiv si nonreductiv "Primul spune ca orice concept mental poate fi redus, intr-un fel sau altul, la un concept fizic, in timp ce ultimul se bazeaza pe supervenienta in loc de a incerca sa reducem mentalul la fizic, putem spune ca mentalul supervine asupra fizicului" 30 idealismul este o conceptie monista, promovata de episcopul Berkeley, destul de populara in istoria filozofiei si tema a numeroase studii in zilele noastre, conceptie care opereaza identificarea mental-fizic in sens opus fizicalismului, reducand fizicul la mental idealismul presupune ca "in loc ca toate conceptele mentale sa fie in fapt fizice, in orice fel am intelege aceasta, in realitate se intampla tocmai invers: numai mintile si conceptele mentale exista, iar existenta fizica este explicata in termenii mentalului Cel mai renumit idealist a fost probabil Episcopul Berkeley, insa au fost si sunt multi alti idealisti incat unii sugereaza ca la o cercetare istorica atenta ar reiesi ca aceasta conceptie este de departe cea mai populara teorie din filozofia mintii Aceasta nu dovedeste nimic, desigur idealismul rezolva cu usurinta problema minte-trup: exista numai mentalul, astfel incat problema interactiunii intre minte si corp nu este in fapt o problema Numeroase contraargumente formulate impotriva idealismului au esuat, iar unul dintre replicile interesante oferite de Berkeley a fost observatia ca idealismul este cel putin tot atat de economic ca fizicalismul, spunand ca tot ce poate fi explicat pe baza presupunerii fizicului poate fi tot la fel de usor explicat prin referire exclusiva la conceptele mentale" 31 28 Paul Newall, op cit 29 ibidem "Un token este un obiect, proces sau situatie de ordin fizic care reprezinta un obiect, proces sau situatie, in timp ce un tip este o proprietate fizica ce reprezinta o proprietate mentala" Spre exemplu, "daca luam o minge de rugby si aratam spre ea, am putea spune ca mingea este un exemplu concret (token), identic din punct de vedere fizic cu ceea ce intelegem atunci cand spunem: Da un sut mingii acesteia Pe de alta parte, cu ce token fizic poate fi identica Auckland Blues? Am putea sa spunem ca stadionul pe care se joaca, insa clubul este mai mult decat atat Daca adaugam jucatorii, inca nu-l detinem La fel se intampla si cu suporterii Daca in schimb il intelegem ca pe un tip, atunci nu mai avem exact aceeasi problema de a afla un singur lucru fizic cu care este corelat" ibid 30 ibidem "O problema interesanta este dilema lui Hempel, in care intrebam ce se intelege prin fizic Daca dorim sa definim termenul via fizica contemporana, atunci ar reiesi ca fizicalismul este in mod clar fals, caci fizica de astazi este incompleta si foarte putini oameni ar sustine ca ne ofera intregul adevar, daca ne ofera vreunul Pe de alta parte, daca in loc de a incerca sa definim termenul de fizic prin referinta la ceea ce fizica ar putea deveni, candva in viitorul apropiat sau indepartat, atunci spunem oare ceva cu aceasta? Nimeni nu stie ce forma ar putea lua fizica in viitor iar istoria stiintei nu ne da prea multa incredere sa spunem ce anume va fi pastrat din ceea ce avem astazi" ibidem 31 ibidem 52 ii Problema constiintei in contextul filozofiei mintii Dupa cum observa David Chalmers, problematica referitoare la constiinta este centrala in istoria filosofiei mintii, aici ridicandu-se unele dintre cele mai dificile probleme Ca exemple de intrebari fundamentale aminteste: "Ce este constiinta? Poate fi explicata constiinta in termeni fizici? Este constiinta ea insasi ceva fizic? Cum putem avea o teorie a constiintei?" 32 Dintru inceput trebuie sa spunem ca termenul de constiinta a primit diverse intelesuri, care se cer precizate in functie de context El deriva din latinescul conscius, care inseamna a sti ceva impreuna cu altii 33 Chalmers reia intelesurile constiintei precizate de Ned Block, care distinge constiinta fenomenala, constiinta de acces, constiinta de sine si constiinta monitoriala Constiinta fenomenala se refera la experienta cuprinsa in subiectul si starea sa mentala, principala dificultate in explicarea ei constand in corelarea aspectelor obiective si subiective ale experientei: "Felul central de constiinta este constiinta fenomenala Putem spune ca un subiect este constient fenomenal daca exista ceva care este cum este sa fii (there is something it is like to be) acel subiect, iar o stare mentala este constienta fenomenal atunci cand exista ceva care este cum este sa fii in acea stare Starile mentale fenomenal constiente includ experienta vederii unor culori, simtirii durerilor, precum si experimentarea imaginilor si emotiilor mentale Toate acestea implica un anume caracter calitativ, experiential Block distinge constiinta fenomenala de constiinta de acces, care implica un anume tip de acces la informatie, constiinta de sine care implica reprezentarea de sine si constiinta monitoriala, care implica reprezentarea propriilor stari mentale" 34 Un termen intalnit in filosofia mintii legat in mod direct de constiinta fenomenala este cel de qualia, care "in intrebuintarea sa standard se refera la proprietatile starilor mentale care caracterizeaza cum este sa le ai" 35 Altfel spus, remarca Newall, prin qualia, termen provenit din aceeasi radacina cu cuvantul calitate, intelegem "caracterul introspectiv al unui eveniment; adica, cum este sa ai o experienta a ceva, fie ca este vorba despre o durere, poezie proasta de Ziua indragostitilor sau o trecere prin spital Cum nu sunt multi cei care neaga faptul ca qualia exista, orice ar fi in ultima instanta, ne vom opri atentia asupra starilor mentale despre care se poate spune ca au qualia si asupra naturii posibile a acestor 32 David Chalmers, op cit , p 197 33 Paul Newall, op cit 34 Caracterizarea lui Block a constiintei fenomenale in termeni de cum este este preluata din articolul marcant influential al lui Thomas Nagel din 1974, What it is like to Be a Bat? Aici Nagel isi concentreaza atentia asupra acestui aspect al constiintei si argumenteaza ca este deosebit de dificil de explicat O sursa majora a dificultatii este faptul ca explicatiile standard din stiinta si filozofie sunt date in termeni obiectivi, insa constiinta este subiectiva prin natura ei Am putea sti totul despre functionarea obiectiva in creierul unui liliac, insa nici atunci nu am sti cum este sa fii acel liliac, din propria sa perspectiva subiectiva Nagel nu prezinta o eventuala intelegere a constiintei in termeni fizici, insa sugereaza ca aceasta poate cere dezvoltari conceptuale care ne sunt inca destul de inaccesibile" David Chalmers, op cit p 197 35 ibidem 53 qualia, in caz ca sunt ceva Despre ce stari se poate spune ca au qualia? Putem considera o lista de exemple orientative: a vedea unui cer albastru, a auzi un zgomot puternic, a te taia la un deget cu un cutit, a te simti obosit, a te indragosti, a fi mahnit, a simti plictiseala, a mirosi un trandafir" 36 in timp ce unii aduc qualia ca argument calitativ al caracterului nonfizic si nereductibil la fizic al constiintei sau experientei constiente, altii le considera reductibile la faptele fizice, sustinand chiar inexistenta acestor proprietati in sensul calitativ gandit de primii in randul primului demers Paul Newall aminteste "un experiment de gandire care implica un zombie (nu vom atinge aici intrebarea daca zombie exista sau nu in realitate) Atunci cand privim un cer albastru, ne putem simti bucurosi de vremea frumoasa, dezamagiti ca gradina nu va fi udata de ploaie, sau orice numar de experiente diferite Un zombie identic poate face la fel insa nu are experiente, chiar daca este identic din punct de veder fizic in toate celelalte privinte Cum poate explica un fizicalist ce se petrece fara a presupune ca qualia sunt non-fizice? in orice caz, daca nu sunt fizice, ce sunt?" 37 in sens opus, in articolul sau "Quining Qualia" Daniel Dennett "argumenteaza ca nu exista niciun motiv de a crede ca exista qualia El sugereaza faptul ca qualia sunt considerate in mod standard a fi inefabile, intrinseci, private particulare, si aprehensibile in mod direct nemijlocit, si argumenteaza printr-o serie de experimente de gandire ca nu exista nicio ratiune de a crede ca starile mentale au proprietati de acest fel Dennett sugereaza ca notiunea de qualia reflecta o confuzie si nu se refera la nicio proprietate" 38 in articolul "Consciousness and its Place in Nature", David Chalmers distinge intre "problemele tari" si "problemele slabe" ale constiintei Cautand sa prezinte o vedere generala asupra metafizicii moderne a constiintei, el clasifica argumentele impotriva materialismului in trei clase: argumente de conceptibilitate, argumente de cognoscibilitate si argumente de explicare Dupa cum remarca autorul insusi, punctul central din care se diferentiaza aceste conceptii consta in pozitionarea fata de ipoteza existentei lacunei epistemice si lacunei ontologice intre procesele fizice si constiinta, precum si fata de posibilitatea reductibilitatii primeia Astfel, "Campul teoretic al conceptiilor se divide in functie de cum reactioneaza ele la aceste argumente, toate acestea avand ca punct de plecare stabilirea unei lacune epistemice intre procesele fizice si constiinta si deducand o lacuna ontologica Articolul distinge trei mari categorii de conceptii materialiste in sens larg: materialismul de tip A neaga lacuna epistemica; materialismul de tip B accepta lacuna epistemica, insa tagaduieste lacuna ontologica; materialismul de tip C accepta lacuna epistemica dar sustine ca poate fi acoperita in principiu De asemeni, se disting trei categorii de con- ceptii nonreductive in sens larg: dualismul de tip D - interactionismul; dualismul de tip E - epifenomenalismul; monismul de tip F - un fel de panprotopsihism care localizeaza bazele temeiurile experientei in calitatile intrinseci necunoscute al lumii fizice Ca atare poate fi privit ca un argument extins contra materialismului cu privire la constiinta si o explorare a optiunilor alternative" 39 Lacuna de explicare (explanatory gap) intre procesele fizice si constiinta este postulata plecand de la distinctia intre "intrebarea daca constiinta este ea insasi fizica" si "intrebarea daca constiinta poate fi explicata in termeni fizici" 40 36 Paul Newall, op cit 37 ibidem 38 David Chalmers, op cit , p 198 39 ibidem, p 198 40 ibidem, p 202 54 "in timp ce prima intrebare se preocupa de conexiunea ontologica intre procesele fizice si constiinta, a doua priveste conexiunea epistemica Unii filozofi sustin ca chiar daca constiinta e fizica, exista o problema adanca si poate fara raspuns in ce priveste oferirea unei explicatii a constiintei Astfel, intrebarea daca si cum poate fi explicata fizic constiinta poate fi inteleasa ca o intrebare importanta care ridica problematici distincte proprii Joseph Levine argumenteaza ca in vreme ce consideratiile epistemice ale lui Kripke pot sa nu respinga materialismul, ele sugereaza o profunda lacuna de explicare intre procesele fizice si constiinta Simplul fapt ca putem concepe orice proces fizic dat fara (independent de) constiinta sugereaza ca nu putem avea o explicare deplin satisfacatoare a constiintei in termeni fizici" 41 Chalmers prezinta doua argumente importante folosit de filozofii mintii in critica adusa monismului si in particular fizicalismului: argumentul cunoasterii si argumentul modal Ne aflam in miezul dezbaterii asupra caracterului fizic sau non-fizic al constiintei "Argumentul cunoasterii sustine ca exista adevaruri referitoare la constiinta care nu pot fi deduse din adevarurile fizice si trage de aici concluzia ca constiinta este nonfizica Formularea sa clasica este data in articolul lui Frank Jackson Epiphenomenal Qualia Jackson isi imagineaza un viitor neurolog, Mary, care a fost crescuta intr-o camera alb-negru, insa care stie toate adevarurile fizice despre creier Jackson argumenteaza ca desi Mary stie toate faptele fizice, ea nu cunoaste toate faptele cu privire la constiinta in particular, ea nu stie cum este sa vezi culoarea rosie Aceasta se poate vedea din faptul ca ea castiga o cunoastere despre cum este sa vezi culoarea rosie in momentul in care paraseste camera Acest articol este completat de un extras din articolul lui Jackson din 1987 intitulat What Mary didn’t know, care ofera o formalizare a argumentului cunoasterii" 42 John Newall sintetizeaza: "Mary are toata informatia despre fizic inainte de a parasi camera, insa a invatat o noua informatie dupa ce a fost eliberata", de unde conchidem ca "nu toata informatia poate fi fizica, si de aici avem - se pare - o obiectie puternica impotriva fizicalismului" 43 Tot el rezuma pasii argumentului, in forma generala, tare: "P1: O persoana x detine toata informatia fizica despre y inainte de a parasi camera; C1: Prin urmare, x stie toate faptele fizice despre y inainte de a parasi camera; P2: Exista fapte noi despre y pe care x le invata cu prilejul parasirii camerei; C2: Drept aceea, x nu cunostea toate faptele despre y inainte de parasirea camerei; C3: Asadar, exista fapte despre y care sunt non-fizice" 44 Argumentele in favoarea materialismului pleaca in general, dupa cum remarca Chalmers, de la acceptarea faptului ca Mary dobandeste o cunoastere noua cu prilejul parasirii camerei si accesului la o experienta noua Ei apara teza materialismului invocand ca aceasta din urma fie 41 ibidem, p 202 Potrivit lui Paul Newall, lacuna de explicare denumeste distanta intre "ideea despre ce se intampla in lumea fizica" si "ideea despre cum este sa ai experiente" Cf Paul Newall, op cit 42 David Chalmers, op cit , p 199 43 Paul Newall, op cit 44 ibidem Newall adauga: "Unii ganditori neaga ca la eliberare se invata fapte noi Cu toate ca aceasta se face in diferite moduri, o idee de baza este posibilitatea de a deduce cum ar fi sa experimentezi y din informatia pe care o are x Altii contesta C2 spunand ca in ciuda faptului ca se dobandeste o cunoastere noua, aceasta este in fapt compusa din fapte vechi - mai precis cele pe care x le stia deja Cu toate acestea, interpretarea acestui argument si a obiectiilor care i s-au adus sunt inca intens dezbatute, stadiul actual fiind unul extrem de tehnic" ibidem 55 "nu este o cunoastere factuala noua, ci numai o abilitate" (analiza abilitatii, materialism de tip A), fie ca este o cunoastere factuala insa in sensul "unui fapt vechi privit intr-un mod nou" (materialism de tip B), fie in cazul acceptarii cunoasterii unor fapte noi prin invocarea unei "lacune intre conceptele fizice si cele fenomenale, negand in acelasi timp orice lacuna intre proprietatile fizice si fenomenale" (Brian Loar, materialism de tip B), fie prin operarea unei distinctii intre adevarurile despre obiectele fizice si adevarurile teoriei fizice, invocand "aspectele intrinseci ale entitatilor fizice" drept "partial raspunzatoare pentru constituirea constiintei" (Daniel Stoljar, monism de tip F) "Materialistii au raspuns la acest argument in mai multe moduri diferite Aproape toti sunt de acord ca Mary invata ceva atunci cand paraseste camera, insa materialistii argumenteaza ca aceasta cunoastere noua nu pune in pericol materialismul O strategie importanta (preluata de catre mate- rialistii de tip A) argumenteaza ca Mary nu castiga nicio cunoastere factuala noua, ci numai o abilitate, analoga abilitatii de a merge pe bicicleta (care dupa cum se poate demonstra merge dincolo de cunoasterea faptelor) David Lewis preia aceasta strategie (asa-numita analiza a abilitatii sustinand ca Mary nu ducea lipsa de nicio cunoastere factuala atunci cand se afla in camera ei alb-negru, astfel incat cunoasterea ei fizica era completa Analiza abilitatii ofera o solutie ingrijita la problema materialistului, dar multi materialisti chiar gasesc afirmatia sa centrala greu de acceptat din punct de vedere intuitiv O strategie materialista mai obisnuita (preluata de mate- rialistii de tip B) a fost sa se argumenteze ca Mary castiga o cunoastere factuala, insa aceasta este cunoasterea unui fapt vechi privit intr-un mod nou Se poate sustine ca situatia lui Mary e analoga cuiva care stie ca Superman poate zbura si care descopera ca Clark Kent poate zbura Dupa cum se poate demonstra aceasta este cunoasterea aceluiasi fapt printr-un mod diferit de prezentare O versiune sofisticata a acestei strategii este prezentata de Brian Loar Loar recunoaste ca pentru ca strategia sa functioneze trebuie sa treaca dincolo de analogiile cu cazuri standard precum cele de mai sus (deoarece in aceste cazuri, cunoasterea noua implica intotdeauna cunoasterea unor fapte asociate noi conectand modurile de prezentare), si propune o analiza detaliata bazata pe afirmatia ca conceptele fenomenale (conceptele expe- rientei) sunt concepte recognitionale care extrag proprietati fizice, fara a face aceasta via o proprietate distincta ca un mod de prezentare Daca aceasta strategie reuseste, materialistul poate recunoaste o lacuna intre conceptele fizice si cele fenomenale, negand in acelasi timp orice lacuna intre proprietatile fizice si fenomenale din lume O a treia, destul de diferita, strategie este folosita de Daniel Stoljar Stoljar respinge strategiile lui Lewis si Loar, insa sustine ca materialismul poate fi salvat prin distingerea intre doua notiuni diferite cu privire la fizic in prima, adevarurile fizice implica adevaruri ale teoriei fizice, in al doua, adevarurile fizice implica adevaruri despre obiectele fizice Stoljar argumenteaza ca Mary detine o cunoastere completa a adevarurilor fizice in primul sens, dar nu si in al doilea sens, si argumenteaza ca fizicalismul trebuie inteles cu cerinta deplinatatii adevarurilor fizice in al doilea sens, iar nu in primul Daca se intampla asa, argumentul nu are forta impotriva materialismului, cata vreme recunoastem ca adevarurile despre obiectele fizice merg dincolo de adevarurile teoriei fizice Stoljar argumenteaza ca acest rezultat este in mod independent plauzibil, deoarece entitatile fizice fundamentale trebuie sa aiba o natura intrinseca cu privire la care teoria fizica este tacuta Conceptia rezultata este un fel de monism de tip F in care aspectele intrinseci ale entitatilor fizice sunt partial raspunzatoare pentru constituirea constiintei" 45 45 David Chalmers, op cit , pp 199-200 56 in ce priveste argumentele modale, acestea "exploateaza notiunile modale de posibilitate si necesitate pentru a aduce argumente impotriva materialismului" 46 Spre sustinerea distinctiei intre constiinta si procesele fizice traseul argumentativ pleaca de la conceptibilitate spre posibilitate, sau face apel la necesitatea identitatilor adevarate in toate lumile posibile (Kripke) Altii insa reduc diferenta intre mental si fizic la nivel conceptual fie operand identificarea la nivelul proprietatilor (Hill, materialism de tip B), fie propunand un "fizicalism nonmaterialist" (Maxwell, monism de tip F), pentru care proprietatile intrinseci de baza desemnate de termenii fizici "pot necesita proprietati mentale", fie apeland la o "semantica 2-dimensionala" (Chalmers): "Argumentul clasic de acest tip este argumentul lui Descartes din a sasea Meditatie, care spune ca el se poate imagina pe sine existand fara un trup, astfel incat este posibil sa poata exista fara un trup, asa incat el nu este fizic Argumentele modale contemporane nu imbratiseaza chiar acest tip de rationament insa, asemeni argumentului lui Descartes, ele pleaca adesea de la conceptibilitatea (sau imaginabilitatea, posibilitatea aparenta) unei disocieri intre constiinta si procesele fizice in directia posibilitatii unei asemenea disocieri, si astfel indica spre falsitatea materialismului Un argument de acest fel apeleaza la faptul ca se pot concepe zombie, creaturi care din punct de vedere fizic sunt identice cu fiintele constiente, dar care nu sunt constiente De aici, argumentul deduce posibilitatea zombilor, si de aici trage concluzia falsitatii materialismului La finalul cartii sale Numire si Necesitate, Saul Kripke a argumentat ca identitatile adevarate (de exemplu, caldura este miscarea moleculelor) sunt necesare si au loc in toate lumile posibile El argumenteaza ca atunci cand pare ca ne putem imagina caldura drept miscarea moleculelor, ceea ce ne imaginam in realitate este ca ceva diferit de miscarea moleculara poate avea aparenta caldurii Kripke argumenteaza ca pentru orice stare mentala (de ex , durerea) si orice stare fizica (de ex arderea fibrei de carbon) ne putem imagina starea mentala fara stare fizica si viceversa in continuare, el argumenteaza ca aceasta nu poate fi elucidata ca implicand doar aparenta starii mentale, deoarece aparenta durerii este ea insasi durere Astfel el argumenteaza ca este posibil ca starile mentale sa existe fara stari fizice si viceversa Daca este asa, si daca adevaratele identitati sunt necesare, starile mentale nu pot fi identice cu starile fizice Kripke foloseste aceasta ca un argument impotriva teoriilor tipologice si martor (token) ale identitatii, insa argumente conexe pot fi aduse impotriva materialismului intr-un mod mai general Christopher Hill exploreaza o cale de raspuns la argumentul lui Kripke, precum si la argumente modale conexe Dezvoltand o sugestie a lui Nagel, el sugereaza ca imaginabilitatea starilor fizice fara stari mentale constiente poate fi explicata printr-o strategie diferita de aceea a lui Kripke El argumenteaza ca aceasta imaginabilitate poate fi explicata prin faptul ca imaginarea starilor fizice si imaginarea starilor mentale implica facultati cognitive destul de diferite, astfel incat este de asteptat ca aceste acte de imaginatie sa se desparta, sa difere, chiar daca starile mentale si cele fizice sunt identice in realitate intr-adevar, acesta este un exemplu de strategie materialista de tip B care apeleaza la diferente profunde intre conceptele mentale si cele fizice, in timp ce sustin ca aceste concepte se refera la aceleasi proprietati din lume Grover Maxwell ofera o analiza sensibil diferita a argumentelor modale in timp ce este de acord cu Kripke ca intuitiile modale nu pot fi explicate ca implicand simpla aparenta a starilor mentale, el sugereaza ca ele pot fi explicate ca implicand simpla aparenta a starilor fizice Adica, atunci cand ne imginam o stare fizica fara o stare mentala, ne imaginam pur si simplu un sistem cu aceeasi structura si aceleasi efecte ca starea fizica originara, insa nu si cu aceeasi natura intrinseca in aceasta perspectiva, termenii fizici desemneaza in mod rigid proprietati intrinseci de baza, iar aceste proprietati intrinseci pot necesita proprietati 46 ibidem, p 200 57 mentale Aceasta conduce la ceea ce Maxwell denumeste fizicalism non-materialist (trebuie sa remarcam ca Maxwell foloseste termenul de materialism intr-un mod nestandard) Acesta este un fel de monism de tip F care este cumva similar in spirit cu conceptia propusa de Stoljar Chalmers ofera un argument modal conex related impotriva materialismului, completat de o analiza care foloseste o semantica 2-dimensionala" 47 in acceptia ca "a fi constient" inseamna "a fi constienti de propriile stari mentale" s-a ridicat intrebarea cu relevanta antropologica asupra caracterului personal si unitar, integrativ, al constiintei: "ce fel de lucruri pot fi constiente? Pot fi animalele, spre exemplu, constiente sau constiente de sine? Sau computerele, fie in momentul actual fie in viitor? Cum se intampla ca constiinta pare sa fie o unitate (ca mintea, mai sus), astfel incat suntem constienti de o multime de lucruri in acelasi timp?" 48 in cautarea de argumente in favoarea sau impotriva materialismului, o tema extrem de dezbatuta a fost cea a inteligentei artificiale, in care problemele fundamentale ale experientei sau intelegerii joaca un rol central "ideea ca computerele pot deveni inteligente sau sa posede inteligenta a fost subiectul a multe cercetari, indeosebi odata cu faimoasele victorii asupra maestrilor de sah inseamna oare aceasta ca computerul intelege in realitate sahul, si ca dovedeste inteligenta, sau ca urmeaza pur si simplu un program fara sa gandeasca, fara vreo posibilitate de constiinta de sine? Unii filozofi si oameni de stiinta au gandit ca odata cu dezvoltarea tehnologiei computerele vor deveni la fel de inteligente ca oamenii, poate si mai mult, sau in orice caz ca nu exista nicio obiectie fata de aceasta posibilitate in principiu Altii s-au intrebat daca tipul de intelegere pe care il poate detine un computer trebuie sa difere in mod fundamental de ceea ce numim inteligenta sau a deveni constient" 49 Semnificativ in aceasta dezbatere, plecand de la remarcarea caracterului dialogic ireductibil al constiintei omenesti, a fost testul lui Turing, prin care se verifica, pe calea dialogului de la distanta, posibilitatea distingerii intre o persoana umana si un computer in fapt, pana acum nici un computer nu a trecut testul Turing Argumentul camerei chinezesti propus de Searle propune la randul sau un experiment de traducere din care reiese ireductibilitatea intelegerii umane la "capacitatea de a intrebuinta si manipula programe si informatii" Este gandit ca "un argument impotriva asa-numitei iA tari care este ideea ca computerele pot intelege in mod genuin limbaje umane si pot avea si alte capacitati pe care le au oamenii", sau ca o ilustrare a ideii ca "intelegerea omeneasca nu este acelasi lucru cu a desfasura un program" 50 Trebuie sa spunem ca traducerea automata dintr-o limba in alta intampina dificultati ce par insurmontabile, legate de problemele intelegerii, experientei, metaforelor, complexitatii combinatoriale simbolice etc in fapt, "Matematicianul Alan Turing a propus un test prin care sa putem spune daca un computer gandeste sau nu in acest test punem intrebari lui x si y, care se afla in alta camera x ar fi o persoana in timp ce y este o masina, sau viceversa, iar obiectul jocului ar fi sa folosim intrebarile ca sa incercam sa ii identificam Daca nu putem face diferenta, putem oare spune despre computer ca este in mod genuin inteligent? Suntem noi, in fapt, simple masini biologice care pot gandi, exact in felul in care computerele vor fi eventual capabile sa o faca? Un filozof care s-a opus acestei idei de 47 ibidem, pp 200-201 48 Paul Newall, op cit 49 ibidem 50 ibidem 58 inteligenta artificiala este John Searle, care a propus un alt argument faimos cunoscut drept argu- mentul camerei chinezesti Potrivit acestui experiment de gandire, o persoana care nu cunoaste deloc limba chineza lucreaza inauntrul unei camere sigilate cu simboluri chinezesti si un manual de initiere in modul de intrebuintare a lor Pe masura ce mesajele chinezesti sunt transmise inauntru, persoana urmeaza instructiunile si trasmite in afara mai multe simboluri chinezesti Fara ca aceasta persoana sa o stie, mesajele care intra in camera sunt intrebari, iar cele care ies sunt raspunsuri la ele Astfel, spune Searle, persoana este capabila sa inteleaga chineza printr-un test Turing, insa in realitate nu intelege chineza defel Searle conchide ca, intr-un mod similar, un computer nu poseda inteligenta doar fiindca are capacitatea de a intrebuinta si manipula programe si informatii" 51 incercand sa ofere o intelegere unitara a raportului dintre trup, minte si suflet, Richard Swinburne sustine un dualism de proprietate in raportul dintre mental si fizic si in acelasi timp un dualism de substanta in raportul dintre trup si suflet (spre deosebire de explicarile prin notiuni si impartiri categoriale aristotelice referitoare la substante, in conceptia traditionala crestina avem, totusi, o vedere unitara asupra fiintei omenesti, implicata de invatatura patristica despre fiinta si energii in Dumnezeu transpusa antropologic, cu mentiunea ca fiinta creata viaza pe suportul iconomic al chipului si lucrarii divine, n n ) Swinburne nu il avanseaza ca pe o "explicare a datelor", in sensul unei teorii stiintifice alternative, ci "pentru faptul ca o anume persoana are o proprietate mentala este un dat al experientei; iar discutia despre persoane nu este una despre trupuri si discutia despre proprietati mentale nu este acelasi lucru cu cea despre proprietati fizice" 52 Pe de o parte el observa ca "orice teorie stiintifica ar trebui sa explice toate datele relevante Datele sunt evenimente, adica faptul de a avea proprietati (caracteristici) al lucrurilor (substante) Datele psihologiei includ oameni (substante) caracterizati prin imagini, dureri, senzatii, ganduri si credinte; si a vorbi despre aceste lucruri nu inseamna a vorbi despre procese (fapte, comportari) ce au loc in creier Aceasta impune evidenta a ceea ce se cheama dualism de proprietate - perspectiva ca oamenii au doua tipuri de proprietati - proprietati mentale (dureri, ganduri etc ) si proprietati fizice (paternuri electrochimice in creiere etc ) Desigur ca cineva ar putea defini faptul de a avea un gand ca astazi este vineri drept acelasi lucru cu evenimentul din creier asociat cu el Dar daca ar face aceasta, ar fi nevoit sa spuna ca acel eveniment are doua aspecte - aspectul de descarcare neuro-chimica si aspectul unui gand si acesta este chiar dualismul de proprietate sub un alt nume" 53 Pe de alta parte, Swinburne afirma necesitatea de a indica, in vederea unei "descrieri plenare a lumii", "nu numai ce proprietati anume sunt izolate, ci si substantele care au aceste proprietati" 54 Ansamblul proprietatilor fizice sau mentale nu epuizeaza insa taina identitatii personale caci, afirma el in continuare, "ai putea sa cunosti intregul istoric al trupului unei persoane (si ce anume proprietati, fizice sau mentale sunt conectate cu acest trup), si totusi sa nu 51 ibidem 52 Richard Swinburne, On Mind-Body Dualism http:  users ox ac uk  orie0087 framesetpdfs shtml interview with Science and Religion News (2006) 53ibidem 54 Potrivit lui Swinburne, "un suflet nu este o proprietate Este o substanta (partea esentiala a persoanei omenesti) care are proprietati (d ex are ganduri)" El opteaza pentru "terminologia medievala" in care se vorbeste "despre animale ca avand suflet animal, si despre oameni ca avand suflete omenesti", iar fiecare suflet este creat de Dumnezeu "Cum nu cred ca atomii au puteri constitutive lor spre a produce suflete (sau cu alte cuvinte ca legile naturii determina ce atomi vor produce suflete in anumite conditii) ca teist, impartasesc pozitia creationista despre Dumnezeu care creeaza fiecare nou suflet intr-o forma noua" ibidem 59 cunosti cat de multe persoane detin aceste proprietati" Swinburne aduce in sprijinul afirmatiei sale ca "adevarurile despre persoane nu sunt adevaruri despre creiere sau trupuri" experimentul sectionarii creierului: "Daca corpus-callosum-ul unui pacient (principalul traiect nervos dintre cele doua emisfere cerebrale) este taiat, el se comporta in anumite conditii intr-un mod straniu El poate arata o cunoastere a informatiei transmise partii drepte a ochilor sai prin membrele din partea dreapta a trupului sau, dar nu si prin membrele din partea stanga a trupului sau, si poate arata o cunoastere a informatiei transmise partii stangi a ochilor sai prin membrele din partea stanga a trupului dar nu si prin membrele din partea dreapta a trupului Exista doua posibilitati pentru ceea ce se intampla aici - ori taierea corpus-callosum-ului a creat doua persoane, ori este inca vorba despre o singura persoana care insa poate acum sa exprime numai anumite tipuri de informatie in anumite modalitati ( ) aceste date sunt separate de datele gradului de interconectare ramasa intre cele doua emisfere cerebrale, iar informatia privitoare la numarul de persoane existente nu atrage dupa sine informatia despre masura interconexiunii existente, si nici viceversa Astfel, adevarurile despre persoane nu sunt adevaruri despre creiere sau trupuri Caci persoanele isi includ in mod evident trupurile; aceste date implica faptul ca exista o parte non-fizica distincta a persoanei - sufletul sau (partea esentiala care face persoana sa fie cine este - el sau ea) " 55 in fapt, in argumentul de mai sus focalizat pe taina identitatii personale neepuizabile in si ireductibile la proprietatile sale fizice sau mentale (in general, aspectelor energetice), este implicata ireductibilitatea cunoasterii apofatice la cunoasterea rationala pozitiva "Poti sa stii tot ce s-a intamplat cu trupurile (ceea ce s-a intamplat cu fiecare atom din ceea ce constituia inainte creierul) si totusi sa nu stiu ce s-a intamplat cu mine Astfel, a fi eu insumi trebuie sa implice odata cu trupul meu ceva diferit, iar acest altceva nu este o alta proprietate - nu este o alta experienta mentala; deoarece poti cunoaste totul despre gandurile si sentimentele persoanelor care urmeaza, fara a sti care din ele sunt eu Aceasta inseamna a avea o parte esentiala, o substanta care este partea mea esentiala (si are proprietati), un suflet" 56 Swinburne ofera in continuare si alte argumente in favoarea unei conceptii nonreductive cu privire la posibilitatea formalizarii relatiei dintre minte si trup si a explicarii stiintifice a constiintei si sinelui Cu toate ca succesul explicarii evenimentelor fizice prin descoperirea de "corelatii cauzale intre tipuri de evenimente cerebrale (riguros descrise) si tipuri de evenimente mentale (riguros descrise)" a determinat un orizont de asteptare fata de ipoteza fizicalista, spune el, aceasta nu constituie totusi "descoperirea unei teorii stiintifice", pentru care "avem nevoie de mai multe legi generale care sa indice de ce anumite tipuri de evenimente cerebrale genereaza anumite tipuri de evenimente mentale - de ce un anumit eveniment cerebral genereaza un anume gand, si alt eveniment cerebral da nastere la alte ganduri" 57 Swinburne ofera chiar un argument pentru neplauzibilitatea unor asemenea legi generale, pe temeiul caracterului necuantificabil al diferentelor din campul evenimentelor mentale spre deosebire de situatia din campul evenimentelor fizice "Nu cred ca poate exista o asemenea teorie Temeiul meu este faptul ca evenimentele fizice variaza intre ele cu privire la un numar restrans de parametri masurabili - pozitia, viteza, masa, spinul etc 55 ibidem 56 ibidem 57 ibidem 60 Evenimentele mentale difera insa unele de altele in nenumarate moduri necuantificabile Nu exista o diferenta cuantificabila intre o imagine rosie si una albastra, desi cu toate acestea exista o diferenta cuantificabila intre cauzele lor Nu exista o diferenta cuantificabila intre gandul ca "astazi este vineri" si gandul ca "Rusia este o tara intinsa" Totusi, pentru a avea o teorie stiintifica ai nevoie de legi generale de functionare care sa determine in ce fel un anumit tip de variatie va genera un alt tip de variatie; aceasta este posibil daca variatiile sunt variatii in aspecte cuantificabile - altfel vom ramane doar cu o colectie de conexiuni cauzale separate Acesta este motivul pentru care nu cred ca atomii au claditi in ei la un stadiu de evolutie primara, timpurie, puteri (daca sunt combinati cu alti atomi) pentru a produce suflete si vietile lor mentale - deoarece aceasta ar insemna sa spunem ca exista legi ale naturii care determina aceste lucruri Pentru a avea o ratiune sa credem aceasta, am avea nevoie sa credem ca aceste puteri sunt integral conectate cu fortele fizice obisnuite ale atomilor iar marturia acestui fapt ar fi faptul ca s-ar putea construi o teorie integrala, completa, a legilor psiho-fizice, teorie care sa explice cum se intampla, cum are loc aceasta Dar din motivul amintit mai sus nu cred ca poate exista o asemenea teorie" 58 in ce priveste imposibilitatea explicarii stiintifice constiintei si sinelui, pe langa argumentul amintit, Swinburne invoca principiul integrarii reciproce a ramurilor stiintei, remarcand pe de o parte ca modul aplicarii lui presupune identitatea tipologica a subiectului vizat, iar pe de alta ca aspectul mental nu poate fi eliminat in explicarea proprietatilor mentale "Este caracteristic progresului stiintific ca diferite ramuri ale stiintei sa se integreze una alteia, asa cum e cazul cu optica si electromagnetismul insa modul in care asemenea integrari au fost realizate e posibil prin presupunerea ca subiectul vizat de optica si cel vizat de electromagnetism sunt (in ciuda aparentelor) realmente de acelasi tip - particule sau unde fizice Aceasta implica a presupune ca proprietatile secundare prin care identificam in mod originar subiectul chestiunii (culoarea luminii, senzatia de caldura) nu apartin realmente lucrului fizic, ci ele sunt un efect al lucrurilor fizice in noi Dar atunci cand incerci sa explici proprietatile si chestiunile mentale insele, in mod evident nu poti "strecura", nu poti filtra, nu te poti debarasa de aspectul lor mental! Astfel ca tocmai succesul stiintei in explicarea evenimentelor fizice este cel care face extrem de improbabila capacitatea de a realiza pasul final spre explicarea evenimentelor mentale care sunt de un tip foarte diferit Sufletele si vietile lor mentale de gandire si senzatie sunt intr-atat de diferite de unde si particule incat nu poti avea o teorie completa, integrala, care sa le explice interactiunea" 59 John Polkinghorne schiteaza un fel de imagerie non-mecanicista, non-reductiva a explicarii pe multiple nivele, distingand sistemele fizice de tip nor de cele de tip ceas El cauta sa indice prin aceasta schema distinctia intre un camp energetic si unul fizic pur mecanicist "Lumea nu este un sistem de tip ceas (in care lucrurile se intampla mecanicist) ci de tip nor (in care comportarea aproape a tuturor sistemelor este sub-determinata de consideratii energetice) Astfel, faptul ca un sistem de ordin superior este compus din sisteme de ordin inferior nu inseamna ca sistemele de ordin inferior determina sau inlocuiesc nivelul de explicare al sistemului de ordin superior in sisteme de tip ceas se pare in principiu ca explicatiile de ordin inferior fac inutila explicatia de ordin superior - cel putin in teorie, deoarece acest lucru este evident neadevarat in practica (nu poti sa pricepi comportarea unei piese complexe de software in termeni de gauri si electroni in silicon; intr-adevar, comportarea detaliata a siliconului este pur si simplu irelevanta pentru software care va functiona "exact la fel" intr-o implementare de hardware diferita) Oricum 58 ibidem 59 ibidem 61 daca ai de-a face cu sisteme de tip nor (adica aproape orice fel de sistem natural, incluzand mintea si creierul uman) nu este posibil nici macar in principiu sa explici deplin sistemul de ordin superior in termenii celor de ordin inferior" 60 El distinge in continuare o eroare ascunsa in interpretarea determinista a expresiei "dependent de" "Putem admite ca gandurile sunt dependente de substratul neural in sensul ca fara el (sau ceva echivalent) probabil ca nu putem gandi, dar aceasta nu inseamna "dependent de" in sensul de "determinat de" 61 Desigur, sistemele energetice ale organismelor vii au o taina in plus, a fiintei vii din care "ies" energiile de miscare, fata de care modelul sistemelor materiale nevii de tip "nor" ramane insuficient iii O critica ortodoxa a teoriilor moderne cu privire la constiinta La granita dintre secolul 20 si secolul nostru ieromonahul Ghelasie de la Frasinei (1944- 2003) a adus in lumina una dintre cele mai importante sinteze de teologie patristica, cu implicatii semnificative asupra intelegerii relatiei dintre stiinta, filosofie si religie Parintele Ghelasie remarca anumite retineri ce apar in cadrul dialogului dintre stiinta si religie, atat din partea uneor teologi, cat si a unor oameni de stiinta Primii au o "frica de stiinta ca desacralizare a tainei", in timp ce ultimii "au teama de religie ca mistificare" (Medicina isihasta) Parintele Ghelasie prezinta cunoasterea in sens crestin dialogic ca o cunoastere integrala, in moduri care isi pastreaza specificul Creatia viaza pe suportul divin si in orientarea spre participarea la taina dumnezeiasca Comunicarea fundamentala este dialogica, iar relatiile fizice cauzale remarcate de catre stiinta sunt reflectii nu ale fiintei insasi ci ale miscarilor sale substantiale sau actelor sale dialogice Ratiunile de minte sau ale corporalitatii energetice dau informatii nu despre suflet sau fiinta, care raman sa fie cunoscute apofatic prin comuniunea dragostei, daruire de sine, impartasire Euharistica Aceasta inseamna ca abordarile filosofice si stiintifice reductive care identifica sufletul cu corporalitatea energetica sau cu icoana unirii lor care este trupul sufera de insuficienta atunci cand sunt considerate in relatie cu antropologia teologica integrala, unificata Caracterul dialogic al cunoasterii se manifesta atat la nivel de limbaj de suflet cat si la nivelul energetic De aceea, in sens crestin, dialogul intre stiinta si religie este expresia integralitatii unitare a Persoanei si relatiilor ei cu Dumnezeu si cu lumea creata "in viziunea Crestina Taina este in Descoperirea Sfantului Duh si in Limbajul Hristic De aici si in Crestinism este totusi o impletire intre Religie si stiinta, intre Suflet si Corp, intre Taina si Descoperire, intre Fiinta si Energii Har Dar stiinta Crestina nu este Amestec-Sincretism, ci Dialog Egal, Coexistent si Neamestecat Crestinismul nu este Sistem Religios sau Filosofic, ci este Viziune in vesnica Deschidere-Descoperire Dogma Relevata Crestina nu este Sistem-inchidere, ci 60 Polkinghorne Q & A, http:  www starcourse org jcp qanda html#Meteor) 61 ibidem 62 Definire in Deschidere Cunoasterea Crestina este Deschidere-Descoperire in Definire, este Taina in Diferite Moduri de Definiri ce Evidentiaza si mai mult Taina ca Taina" 62 Plecand de la revelatia asupra Sfintei Treimi, Parintele Ghelasie afirma egalitatea si coexistenta intre taina, cunoastere (stiinta) si limbaj, intre taina, descoperire si identificare, intre mistica, metafizica si teologie Definirile teologice nu reprezinta o inchidere in raport cu actul de cunoastere stiintifica ci dimpotriva o deschidere a acestuia spre integralitatea tainei persoanei si comuniunii Perspectiva iconica trinitara pe care Parintele Ghelasie o vede ca pe o trasatura distinctiva a crestinismului permite depasirea dualismului filosofic intr-o abordare critica neantagonista a relatiei dintre stiinta si religie a Elemente de triadologie Parintele Ghelasie ia ca punct de plecare revelatia divina si intelegerea ei patristica Sub raport ontologic invatatura sa este pronuntat personalista Se pune accentul pe triadologie, plecand de la indicarea triadica a Persoanei divine in sine si in deschidere treimica peste sine Aceasta viziune triadologica este impletita cu cea despre integralitatea fiinta-energii din invatatura isihasta sintetizata de Sfantul Grigorie Palama in sec XiV Ea raspunde la cateva mari probleme ale filosofiei la confluenta cu mistica si teologia crestina: - cum se poate indica dinamismul fiintei in sine ca fiinta vie astfel incat fiinta sa nu se reduca la un simplu principiu abstract, impersonal, al unei unitati imobile? - cum se poate evita conceperea energiei ca o emanatie mecanica, automata, impersonala a fiintei? - care este termenul personalist dinamic care mediaza relatia dintre fiinta si energii astfel incat sa nu se indice o compozitie in Dumnezeu? - cum se poate indica relatia dintre fiinta si ipostas sau persoana in acord cu revelatia dumnezeiasca asupra Tainei Treimii, astfel incat sa se evite tendintele moniste (monarhianist modaliste sau dinamice), ori triteiste? Altfel spus, cum se poate intelege integralitatea fiinta-energii ca unitate dinamica vie in lumina teologiei persoanei si comuniunii si a realizarii ei mistice? Parintele Ghelasie propune dintru inceput o abordare triadologica a Persoanei El actualizeaza distinctiile patristice fundamentale intr-o abordare trinitara si iconica unificatoare Considerarea trinitara a Persoanei evita indicarea fiintei ca un simplu principiu al unitatii abstract si impersonal in acord cu traditia ortodoxa crestina, izvorul Dumnezeirii este Persoana Absoluta Dumnezeu Tatal Persoana Tatal este in Sine treime de permanente sau moduri dumnezeiesti integrale intrepatrunse dincolo de toate atributele si calitatile: Eu-Spirit-Logos, Constiinta-Memorie-Limbaj, Taina-Cunoastere-Limbaj, Pace-Miscare-Repaus, Subiect-Fiinta- Sine, Chip-Fata-Asemanare, Totalitate-Unitate-Egalitate, icoana-Model-Prototip s a Treimea Persoanelor Divine este prezentata ca deschiderea desavarsita, absoluta, vesnica a Persoanei Dumnezeu Tatal - Arhe-chipul (Proto-icoana) absolut sau Hyper-icoana absoluta - prin nasterea Fiului si purcederea Duhului Sfant Triada mai sus mentionata a permanentelor sau modurilor integrale ale Persoanei Tatal este daruita in mod absolut prin nastere si purcedere 62 ierom Ghelasie Gheorghe, Medicina isihasta, Ed Platytera, Bucuresti, 2008, p 7 63 Fiului si respectiv Duhului Sfant Ea indica astfel ceea ce este comun din vesnicie intregii Treimi de Persoane Fiecare Persoana divina o detine in felul ei personal si in absoluta comuniune Treimica Astfel Treimea este dincolo de ideea de numar absoluta realizare a deschiderii Persoanei (Tatal), iar Persoana (Tatal) este "Principiul" absolut al unitatii in Dumnezeu Parintele Ghelasie accentueaza astfel acordul desavarsit si afirmarea reciproca in Dumnezeu a Persoanei si Treimii Desemnarea fiintei ca o permanenta a Persoanei impreuna cu constiinta si limbajul sau ca un mod integral a carui corespondenta in Sfanta Treime este Duhul Sfant (socotit Purtatorul miscarii si harului in viata divina) evita tocmai acest risc al conceperii fiintei ca un principiu abstract impersonal De asemeni, nu se mai risca identificarea conceptelor de fiinta si persoana chiar daca fiinta este privita ca o permanenta sau mod integral continand intreaga persoana Asociata miscarii in comuniunea treimica, fiinta apare ca "fiinta vie" Persoana nu mai este inteleasa ca o singularitate monadica in sine, castigand astfel un dinamism special in sine in Dumnezeu, Persoana are in sine si in comuniunea Treimica miscari de permanente sau moduri integrale din care se reflecta, ies energiile divine necreate Harul este comun Persoanelor Treimii El reflecta sau este emanat din miscarile modurilor integrale ale Persoanei, in sine si in comuniunea inter-personala Energiile nu sunt o emanatie impersonala a unei fiinte imobile ci o emanatie, reflectie sau stralucire a miscarilor unei fiinte vii in sine iata cum abordarea trinitara a deschis calea "medierii" intre termenii de fiinta si energii prin actele sau miscarile Persoanei in sine si peste sine in comuniunea divina absoluta Acestea sunt indicate de triada: iubire-impartasire-daruire de sine Parintele Ghelasie asaza intre fiinta si energii actul, din care energiile ies si in care se intorc in fapt, etimologic, "energie" se traduce prin "in act" Ca reflectare a miscarilor sau actelor divine, energiile divine necreate nu introduc o compozitie in Dumnezeu, care este prezent in intregime in energiile Sale Pe de alta parte avem aici o fundamentare a apofatismului persoanei, despre care s-a amintit in teologia contemporana (Vaseslavtev, Staniloae) Astfel taina persoanei in sine nu se reduce la energiile de manifestare, care dau informatii doar despre miscarile sau actele Persoanei Persoana ramane sa fie cunoscuta mai presus de ratiunile energetice prin comuniune directa Ea se cunoaste apofatic prin miscari si intrepatrunderi de permanente de sine ca iubire-impartasire-daruire de sine De altfel, Dupa Sfantul ioan Damaschin, "puterile cognitive, vitale, naturale si tehnice, se numesc lucrari energii", lucrarea energia fiind "puterea si miscarea specifica fiecarei fiinte, fara de care exista doar ceea ce nu exista" 63 Sfantul Maxim Marturisitorul asaza intre fiinta si lucrare miscarea fiintiala Energia (sau lucrarea) provine din miscarea fiintei: "[ ] toata fiinta, purtandu-si in sine determinarea proprie, este izvorul (principiul, inceputul) miscarii sale, ce se cugeta existand in ea in mod virtual Toata miscarea naturala spre realizarea unei lucrari presupune inainte de ea fiinta; dar pe de alta parte, fiind cugetata ca fiinta lucrarii, ea detine locul de mijloc, aflandu-se in chip natural intre amandoua, ca intermediara si toata lucrarea (realizarea), definita dupa sensul ei natural, este sfarsitul miscarii fiintiale, ce e cugetata ca aflandu-se inainte de aceea" 64 63 Expunere exacta a credintei ortodoxe ii, 23; PG 94, 949A, in: Tomosul Sinodului Constantinopolitan din mai-august 1351 - Principalul text oficial al dogmei energiilor necreate, ST Seria a iii-a, Anul i, Nr i, ianuarie-Martie, 2005, Bucuresti, pp 80-81 64 Sfantul Maxim Marturisitorul, Filocalia (vol ii), ed Harisma, Bucuresti, 1993, p 150 64 indicarea fiintei ca mod integral sau permanenta a Persoanei este de asemeni in acord cu taina intruparii dumnezeiesti Fiul lui Dumnezeu asuma in propriul Sau ipostas modul creat de existenta sau icoana sa creata in integralitatea fiinta (suflet) si energii (corp energetic) Harul divin este indicat la randul sau triadic: informatie-energie-lumina, minte-simtire-ratiune, vointa- sentiment-gandire, toate divine Persoanele divine, triadele de sine si energiile de miscare sunt inseparabile si in afirmare reciproca astfel incat nu se poate vorbi despre o compozitie in Dumnezeul cel viu b Elemente de antropologie iconica Transpunerea viziunii revelate asupra tainei Sfintei Treimi la nivel antropologic se desfasoara in lumina revelatiei asupra creatiei omului dupa Chipul lui Dumnezeu si a intruparii divine in acord cu Sfantul Maxim Marturisitorul, aceasta din urma este inteleasa in sens larg ca taina a Creatiei, taina a parcursului ei spre transfigurare in unire cu Dumnezeu Parintele Ghelasie prezinta creatia lumii intr-o perspectiva liturgica asupra sfatului treimic dinainte de veci asupra creatiei Creatia este darul Fiului catre Tatal Binecuvantarea Tatalui da fiinta creatiei iar suflarea Duhului consfinteste darul Cuvantului, ii da viata Creatia are pecetea actului dumnezeiesc imprimata pe fiinta sa prin cuvantul si suflarea divina Omul are intiparit pe fiinta sa insusi chipul divin, el fiind faptura in care Dumnezeu se uneste cu creatia in Hristos Pecetea chipului si cuvintelor divine este insasi conditia participativa a ontologiei creatiei Prin aceasta pecete realitatea creata este altoita pe taina de Fiu al Omului asumata de Fiul lui Dumnezeu din veci Dualitatea intre Dumnezeu si creatie nu este o dualitate intre realitati contrare ci este o dualitate iconica cu orientare liturgica Actul creator instituie un dialog si ofera o orientare spre participare in om a creatiei la viata dumnezeiasca Fondul creatiei este astfel dialogic Existenta creata este in sine participare, raspuns participativ la actul creator divin care ii pecetluieste ontologic identitatea De aceea, in viziunea crestina, viata creata isi desfasoara raspunsul de crestere in "identitatea fiintiala nealterata, dupa specie" (Sf Maxim, Ambigua), "isi pastreaza specia, prin continue nasteri, pana la sfarsitul lumii" (Sf Vasile cel Mare, Omilii la Hexaimeron) Existenta creata se desfasoara in taina filiatiei, traduce in modul creat taina filiatiei divine Parintele Ghelasie transpune distinctia intre fiinta si energii la nivel antropologic ca integralitate unitara suflet si corpul energetic (reflectari de miscare de suflet) Sufletul este indicat prin triadele: constiinta-memorie-limbaj, eu-duh-cuvant, constiinta-fiinta-sine, odihna-miscare- repaus, chip-fata-asemanare Comunicarea directa de suflet are loc prin miscari integrale iubire- impartasire-daruire de sine, iubire-nadejde-credinta Corpul energetic este indicat de triade precum: informatie-energie-masa fizica, energii informationale-energii vitale-energii acumulative, minte-sentiment-ratiune, vointa-simtire-gandire, individualitate-forma-manifestare El are o tripla rationalitate: ratiuni mentale sau informationale, ratiuni senzitive si ratiuni de functiuni organice Trupul iconic este indicat ca icoana de impletire si intrepatrundere a sufletului cu corpul sau energetic Are o conditie euharistica, fiind haina de nunta a intrepatrunderii fiintei cu energiile si a unirii omului cu Dumnezeu si intreaga creatie Trupul iconic are trei centre: centrul cerebral, centrul inimii si centrul abdominal in centrul cerebral se intrepatrund constiinta si mintea inima e centrul de intrepatrundere a memoriei cu energiile vitale sau a duhului cu sentimentul in centrul abdominal se intrepatrund limbajul de suflet si limbajul functiilor 65 organice inima e centrul unirii integrale a sufletului cu Dumnezeu, duhul fiind purtatorul miscarii si energiilor De aceea energiile isi gasesc odihna numai in miscarea de duh din care au iesit Rugaciunea isihasta este intoarcerea energiilor in miscarea de duh prin adresarea catre Hristos in fapt, El ne cheama intai, ne purifica si ne reface conditia euharistica Caderea omului in pacat a adus miscari contrare orientarii sale iconice, contrare chipului lui Dumnezeu Acestea s-au reflectat in energii negative care au generat o realitate de adaos Realitatea de suflet a fost acoperita, si a aparut subconstientul Despartirea de Dumnezeu s-a reflectat astfel in dezbinarea, scindarea in sine a omului Slabirea conditiei euharistice se reflecta in moartea trupului Conditia de cadere a omului s-a extins la intreaga creatie Hainele de piele (garments of skin) sunt conditia actuala a lumii in care se manifesta efectele entropice ale caderii Ele sunt insa in acelasi timp forme prin care iconomia divina limiteaza efectele pacatului si ne conduce spre pragul eshatologic al transfigurarii lumii in unire cu Hristos Creatia sufera si suspina asteptand sa se faca partasa la slava fiilor lui Dumnezeu, citim in Scriptura Prin modul cum trateaza structura fiintei umane, conceptia Parintelui Ghelasie se reliefeaza ca o antropologie iconica si un integralism iconic in care trupul se defineste ca icoana a integralitatii suflet-corp El este centrul axiologic al vietii duhovnicesti, fiind descris ca altar al intrepatrunderii intre fiinta si energii, si loc al euharistiei cosmice Caracterul dialogic specific al misticii isihaste are la baza ontologia triadologica si conditia euharistica ontologica, ca posibilitate de realizare euharistica data de iconomia intruparii Sub raport axiologic, fiinta umana este axata nu pe valorile spirituale nici pe cele materiale, ci pe valoarea euharistica, care este considerata cea mai inalt integrativa dintre valori De aici reiese si rolul ritualului liturgic ca realizare participativ-dialogala a conditiei euharistice ideea de filiatie e centrala in iconomia acestei teologii Ordinea "esentiala" a existentei se fundamenteaza pe iubire si pe filiatie, nu doar pe rationalitatea ierarhica De aceea teismul acestei teologii are un ireductibil caracter hristocentric c Antropologia iconica vs teorii stiintifice naturaliste despre natura mintii si problema constiintei in abordarea problematicii referitoare la natura mintii si problema constiintei Parintele Ghelasie distinge intre constiinta si minte in antropologia iconica pe care o prezinta, constiinta indica un mod integral sau o permanenta a realitatii de suflet, iar mintea indica modul informational al reflectarilor energetice in creier ca centru al trupului iconic constiinta si mintea sunt intrepatrunse Trupul iconic este impletirea si intrepatrunderea sufletului si energiilor sale de miscare Dupa cadere, miscarile impotriva orientarii iconice scindeaza planul reflectarilor energetice, care iese in prim plan cu o logica antagonista a raportarilor contrare Planul de suflet si constiinta chipului divin, a fondului de participare la viata dumnezeiasca, se retrag in plan secund Sufletul orbeste, este ocultat de o realitate de adaos, si apare o subconstientul in continuare, ne vom rezuma la a aborda comparativ cateva teorii mai importante din filosofia constiintei, aplicate la raportul dintre constiinta si trupul material sau energetic vizat de cercetarile stiintelor naturale Sub raport cauzal, teologia patristica pusa in lumina de Parintele Ghelasie se distinge net de epifenomenalism Epifenomenalismul este conceptia conform careia constiinta nu este decat un epifenomen al proceselor neuro-fizice pe care le insoteste ca un ecou sufletesc Ea nu exercita nici o influenta asupra fenomenelor de natura organica Constiinta actului voluntar, de 66 exemplu, nu constituie o decizie libera ce sta la originea actului efectuat de catre subiect, ci doar o misterioasa iluminare interioara ce acompaniaza absolut pasiv procesele nervoase in sine Acestea din urma constituie in sine veritabile forte motrice ale actelor noastre Acest nivel material nu este cel al deciziilor noastre, iar decizia constiintei este considerata o iluzie Hermann Ebbinghaus (1850-1909, filosof si psiholog german de orientare asociativista) defineste sugestiv conceptia epifenomenalista in legatura cu constiinta, comparand viata sufleteasca, subiectivitatea cu spectatorul care asista la desfasurarea unei piese de teatru fara sa intervina in succesiunea replicilor si a gesturilor de pe scena 65 Epifenomenul este definit 66 ca un fenomen accesoriu ce insoteste ca un adaus superfluu neesential producerea unui alt fenomen de rang ontologic superior Lipsit de autonomie, subzistand prin altceva, epifenomenul reprezinta o realitate de ordin secund ce acuza o carenta de autenticitate Antropologia crestina ortodoxa este opusa radical epifenomenalismului prin urmatoarele: - rangul ontologic superior este aici detinut de suflet, care este cauza miscarilor energetice materiale Energia este o realitate de ordin secund; - actul voluntar este o decizie libera a subiectului in perspectiva dinamicii existentiale, personalismul se defineste prin excelenta ca o teologie a actului, esenta oricarei actiuni constand in actul personal Spre deosebire de teoriile evolutive emergentiste, constiinta nu apare pe o treapta superioara de dezvoltare Pe de alta parte nu se pot nega relatiile cauzale existente intre treapta sufleteasca si cea corporala energetica Dificultatea trasarii relatiilor cauzale intre planul de suflet si cel de corp energetic sta in primul rand in "netranscriptibilitatea" discursiva a realitatii de suflet nerationalizabile Modul comunicarii direct sufletesti transcende capacitatea de reprezentare a ratiunii discursive Cu toate acestea reflectarile energetice corporale studiate de catre stiinta trimit la miscarile de suflet, dandu-ne informatii rationale si indicatii existentiale despre ele Caracterul neobiectivabil al realitatii de suflet nu implica un apofatism absolut, pentru ca realitatea energetica (care este campul ratiunii discursive) nu se afla intr-un raport de paralelism cu realitatea de suflet, ci intr-unul de intrepatrundere si afirmare reciproca in limbajul discursiv realitatea de suflet si participarile ei pot fi doar indicate prin simboluri si numiri Cu toate acestea, limbajul antinomic teologic poate fi privit ca o icoana in care se intrevede prezenta realitatii de suflet Altfel spus, limbajul teologic are menirea de a indica o orientare iconica si a fi un loc de altar al intalnirii si dialogului de la suflet la suflet dincolo de ratiunile partiale in acest sens, intelegerea trupului iconic ca impletire si intrepatrundere intre realitatea de suflet si trupul energetic face ca demersul stiintific structuralist sa fie in sine inseparabil de dimensiunea dialogala participativa care vizeaza realitatea de suflet Separarea motivata de criterii metodologice este un moment al gandirii abstracte, insa in unitatea concreta a persoanei, realitatea de suflet si cea de energii sunt intrepatrunse, se afirma reciproc in ceea ce priveste perspectiva dualista, antropologia iconica nu este compatibila cu un dualism substantial Este adevarat ca dualismul nu recunoaste caracterul primordial in raport 65 Hermann Ebbinghaus, Essai de psihologie, Paris, Payot, 1930, p 202 66 Mic Dictionar de Filosofie, Ed Politica, Bucuresti, 1969, p 115 67 cu constiinta al materiei, pe care o considera de sine statatoare in teologia crestina ortodoxa insa, energiile nu au o realitate de sine statatoare, ci sunt reflectari ale miscarilor de suflet Prin urmare nu se poate vorbi despre un dualism substantial, dar nici de un emanationism panteist, pentru ca trupul energetic are o consistenta reala si ireductibila generata de miscarile reale si ireductibile ale unei fiinte vii De asemeni, trupul are o conditie euharistica cu finalitate de integralizare si unire liturgica a creatiei cu Dumnezeu Desi caderea a adus slabirea acestei conditii pana la mortalitatea extinsa la nivelul intregii creatii, participarea la Trupul inviat al lui Hristos este conditia realizarii liturgice in vesnicie a trupului iconic in perspectiva crestina, nu se poate vorbi nici despre un dualism de proprietate sau conceptual, deoarece proprietatile, insusirile, numirile, desi au ca suport miscarile de suflet, se disting stiintific in campul ratiunilor partiale, in planul reflectarilor energetice Relativ la teoriile moniste materialiste, putem spune ca acestea recunosc specificitatea constiintei ca produs nesubstantial al materiei in schimb, in ontologia iconica a traditiei patristice sufletul e substantial iar energiile nu au substanta ontologica proprie, nu sunt un principiu de sine statator Cu toate acestea nu se poate vorbi despre un monism ontologic idealist, pentru ca intr-o viziune iconica personalista realitatea cuprinde in mod consistent intrepatrunse in structura sa ontologica ambele "principii": spiritul si materia sau energiile sale de miscare Behaviorismul, ca si functionalismul, sunt alte incercari de reducere structuralista a tainei sufletului la planul manifestarilor energetice Behaviorismul este o conceptie psihologica elaborata de James Watson (1913), ca o reactie fata de psihologia introspectionista Acesta considera ca obiectul psihologiei trebuie sa se reduca la studiul exclusiv al comportamentului exterior, eliminandu-se constiinta Behaviorismul promoveaza analiza relatiilor dintre diferitele reactii ale animalelor si omului, si actiunea stimulilor, studiind comportamentul motor, glandular sau verbal Studiind in mod reductionist schemele de comportament, asa-numita psihologie obiectiva se limiteaza, de fapt, la ratiunile comune semi-mecanice care definesc schemele de comportament si nu iau in sonsiderare unicitatea si reactia personala in opozitie cu interpretarea psihologista a logicii, logismul (Husserl, Lukasiewics) considera ca formele gandirii corecte sunt independente de realitatea psihica Ele au o valoare obiectiva si un mod de existenta sui-generis, suspendat in atemporalitate ideala, fiind indiferenta constientizarea lor, fie adevarata fie eronata, fie cu titlu absent in mistica isihasta, neconstientizarea sau perceptia neadecvata a logosului nu implica inexistenta lui sau existenta lui pur imanent subiectiva Pe de alta parte, diferenta dintre logism si perspectiva iconica este ca in logism "obiectivitatea" formelor ideale are o existenta in sine pe cand in antropologia iconica "obiectivitatea" loghilor divini care sunt "suportul" formelor si rationalitatii de creatie are un caracter enipostatic, o existenta reala personala in Logosul divin Astfel in Persoana Logosului divin si in gandul sau planul lui Dumnezeu exista un suport de "obiectivare" a logosului omenesc Altfel spus, logosul fapturilor create are ca suport logosul dumnezeiesc care da nivelul de obiectivare ratiunilor create Tocmai de aceea rationalitatea de creatie are o orientare transcendentala Ea are ca implinire sau tinta nu o simpla intelegere imanenta a lumii ci comuniunea cu Dumnezeu in Logosul divin intrupat 68 in desfasurarea programului celui de-al XVi-lea Congres Mondial de Filosofie de la Dusseldorf, 1978, una dintre temele principale a constituit-o Rationalitatea stiintifica si alte tipuri de rationalitate Cu aceasta ocazie a fost pus sub semnul intrebarii scientismul si au fost subliniate limitele rationalitatii stiintifice caracterizata (asa cum preciza unul dintre raportorii in plen, Jean Ladriere): "printr-un proces de crestere sistematica bazat pe proceduri de control al validitatii cu caracter local Atat in cazul stiintelor formale, cat si in cazul stiintelor empirice, validarea este de natura operatorie, ceea ce face ca, in ultima analiza, caracterul operatoriu si cel local sa fie cele doua trasaturi ale rationalitatii stiintifice" 67 Cu referire la neopozitivism, de pilda, in care se include fizicalismul timpuriu de tip Carnap, s-a facut ipoteza ca acesta "identifica veridicitatea cu verificabiliitatea, si adevarul cu mijloacele de verificare a lui" 68 Aceasta interpretare atrage atentia asupra eludarii problemei statutului obiectiv al adevarului "Neopozitivismul a aderat constant la un relativism subiectivist, sustinut pe argumente formaliste si materialiste" 69 in lucrarea "Der Logische Aufbau der Welt", Rudolf Carnap afirma extrem de semnificativ: "Conceptia dupa care ceea ce este dat sunt impresiile mele este comuna solipsismului si teoriei constituirii Aceasta din urma si realismul transcendental sustin teza ca toate obiectele cunoasterii sunt constructii si ca atare sunt obiecte ale cunoasterii in calitate de forme logice 70 Pentru ontologia iconica, "constructia" realitatii in constiinta are un sens precis: este vorba de formele care exista in stransa legatura cu ontologia persoanei, cu identitatea inteleasa ca si chip sau icoana purtatoare a pecetei dumnezeiesti Formele logice, conceptele, ideile sunt doar ratiuni partiale pe care numai elanul axiologic al constiintei le poate cuprinde intr-un inteles intregitor Un realism specific este prezent in opera lui Emil Meyerson care a analizat cu un profund simt al nuantei procedeele stiintelor exacte, criticand marginirea pozitivista la factual si credinta dupa care fizica matematica (de fapt matematizata) ar fi forma de baza a stiintei, ca si cum intreaga realitate ar fi de natura rationala Conceptia sa despre lege este antipozitivista si moderna: "Legea este o constructie ideala care exprima nu ceea ce se petrece ci ceea ce s-ar petrece daca ar putea sa fie realizate anumite conditii" 71 Conceptul de explicatie este cheia de bolta a epistemologiei lui Meyerson: "Explicatia unui fenomen dincolo de lege consta in a gasi cauza sa, adica ratiunea sa mergand la geneza ( ) De aici, partea de irational [noi am spune noetic, suprarational sau transrational, sau ceea fiind perceput prin nous ca organ al vederii lui Dumnezeu transcende campul ratiunilor partiale, limbajul rational discursiv, n n ] care, asemeni unei bolti, trebuie sa intregeasca orizontul stiintei" 72 Lucrarile celui de-al XVi-lea Congres Mondial de Filosofie au cuprins printre teme: "Constiinta, creierul si lumea exterioara" Mario Bunge, exponent al materialismului emergentist a purtat rasunatoarea sa polemica cu neurofiziologul John Eccles Vorbind despre constiinta, creier si lumea exterioara, Bunge a afirmat ca vointa catre o miscare provine in realitate din 67 Filosofia si conceptiile despre lume in stiintele moderne, Caiet documentar 3, Universitatea Bucuresti, 1979, p 123 68 i S Norski, Sovremenii pozitivizm, Moscova, 1961, p 302 69stefan Georgescu, Epistemologie, E D P , Bucuresti, 1978, p 81 70 Rudolf Carnap, Der Logische Aufbau der Welt, Weltkreisverlag, Berlin, 1928, pp 248-249 71 Emil Meyerson, De l’explication dans les sciences, tome i-ere, Payot&Cie, Paris, 1921, p 7 72 ibidem, p 8 69 creier "Daca exista numai materia", a replicat Eccles, "atunci cum stam cu propriile dvs teorii, exista ele?" "Nu, nu exista niciun fel de teorii, ci numai omul care teoretizeaza" in comunicarea sa din aceeasi sectie Mario Bunge preciza: "Dualismul psiho-neural prezinta mari dificultati si in acelasi timp impiedica tratarea stiintifica a problemei spirit-corp, pentru ca asaza mintea dincolo de posibilitatile neurologiei in domeniul ideologiei Pe de alta parte, versiunea noastra, monismul psihoneural, este potrivita cadrului ontologic al stiintei, aduce studiul creierului la indemana metodei stiintifice" 73 identificarea clara a adevarului cu mijloacele de verificare a lui este exprimata clar in acest context Functionalismul, monismul psihoneural, fizicalismul, teoria identitatii de esenta materialista sunt din aceasta perspectiva teorii reductioniste care fac din verificabilitatea materiala criteriul adevarului si care ades sunt prizoniere acestui viciu de metoda Cibernetica nu a reusit sa modeleze complexitatea organizarii psihicului uman, ci doar schematic o parte dintre activitatile sale Or acest fapt e acompaniat de riscul indepartarii de specificul sufletului omenesc ce se "obiectiveaza" axiologic Prin valori si prin alegerea libera neprogramata omul devine varful de lance al "luptei" antialeatorii Unul dintre cele mai interesante subiecte din campul modernitatii priveste putinta de a concepe intr-un mod stiintific posibilitatea reconcilierii caracterului determinist sau aleator al legilor fizicii cu libertatea sau capacitatea de alegere libera a omului Stephen Barr a adus in lumina intr-un volum recent aparut dezbaterea stiintifica asupra posibilitatii ca mecanica cuantica, cu abordarea ei probabilista nedeterminista, sa permita conceperea vointei libere Afirmatia ca teoria cuantica este incompatibila cu materialismul este numita de Barr teza London-Bauer El prezinta pe scurt argumentul London-Bauer: "rezumand foarte pe scurt argu- mentul, observam ca are cinci pasi: (1) in teoria cuantica descrierea teoretica fundamentala este prezentata in termeni de posibilitati ipotetice multiple si probabilitatile lor relative; (2) Pentru a corela aceste posibilitati ipotetice cu lumea faptelor trebuie ca un "observator" sa faca masuratori; (3) O masuratoare este completa in momentul in care observatorul a efectuat o judecata de fapt, adica a ajuns sa stie ca una dintre posibilitatile ipotetice este un fapt, iar celelalte nu; (4) Ceea ce-l face pe observator sa fie observator este un act al intelectului; (5) Acest act nu poate fi descris complet prin teoria fizica fara inconsistenta, caci matematica teoriei ne ofera numai probabilitati in timp ce observatiile genereaza diferite rezultate" 74 "Reflectand asupra implicatiilor teoriei cuantice in 1931, marele matematician si cercetator in stiintele naturale Hermann Weyl a facut urmatoarea observatie, care a ramas valabila pana astazi: "Am putea spune ca exista o lume, cauzal inchisa si determinata prin legi precise, dar ( ) noua intuitie pe care o ofera fizica moderna [cuantica] ( ) deschide mai multe cai de reconciliere intre libertatea personala si legile naturale ( ) Trebuie sa asteptam dezvoltarile ulterioare ale stiintei, poate milenii intregi, inainte de a concepe un tablou real si detaliat al texturii materiei, vietii si sufletului intrepatrunse insa nu e nevoie sa ne mai simtim oprimati de vechiul determinism clasic al lui Hobbes si Laplace"" 75 Potrivit conceptiei existentialiste dezvoltate de Gabriel Marcel, metafizica de tip cartezian construita pe "cogito, ergo sum" nu e suficienta deoarece pleaca de la abstract si nu ia 73 Mario Bunge, Problema spirit-corp in lumina neurologiei, in vol : Filosofia si conceptiile despre lume in stiintele moderne, Caiet documentar 3, Universitatea Bucuresti, 1979, pp 77-78 74 Stephen Barr, Modern Physics and Ancient Faith, p 232 75 ibidem, p 184 70 in atentie experienta personala concreta Experienta noastra este mai intai de toate una a subiectilor, nu a obiectelor, si se intemeiaza pe participare Prin aceasta trebuie sa ajungem la unitatea uitata a experientei, sa depasim instrainarea, caci prin "a avea in posesie" care e sursa instrainarii oamenii si-au pierdut fiinta "Trebuie insa sa recunoastem clar trecerea de la existenta la prezenta si ma intreb daca nu prin prezenta se trece de la existenta la valoare" 76 "Fiinta incarnata" este reperul central al reflectiei metafizice 77 "Fiinta incarnata inseamna pentru om sa apara ca acest-corp-aici (ce-corps-ici) fara a putea sa se identifice cu el, nici sa se distinga de el identificarea si distinctia luate in sine fiind operatii corelative dar care nu functioneaza ca atare decat in sfera obiectelor" 78 Am discutat mai sus despre problema relatiei dintre constiinta si trup Din cauza distinctiilor terminologice, e necesara o discutie separata asupra acelorasi teorii aplicate la relatia dintre minte si trup Consideratiile de mai sus se extind la aceasta problematica, dat fiind ca mintea si functionalitatea organica sunt doua moduri egale, intrepatrunse ale corporalitatii energetice, ambele avandu-si sursa substantiala in miscarile si interrelationarile sufletului Ontologia iconica nu se acordeaza cu o ontologie naturalista strict reductiva in raport cu taina divina Pecetea Chipului lui Dumnezeu pe fiinta omului ii sustine existenta Viata creata se desfasoara pe suportul iconic al pecetei divine ca participare si raspuns la cuvantul si suflarea creatoare De aceea redobandirea cunoasterii si comunicarii directe de suflet cere o refacere a conditiei euharistice afectate de realitatea conditiei caderii si pacatului Acesta este domeniul asupra caruia se apleaca cu preponderenta teologia si mistica crestina ortodoxa Metodologia ceruta de stiinta duhovniceasca este una speciala Aceasta este calea purificarii, iluminarii si indumnezeirii omului in procesul unirii cu Dumnezeu in Hristos instrumentul verificarii in stiinta sufletului este insusi omul purificat de patimi si luminat de har, unit cu Dumnezeu Perfectionarea metodei si instrumentului de verificare sta in cresterea in partasie cu Hristos si induhovnicirea proprie De aceea in domeniul sufletesc omul de stiinta prin excelenta este sfantul Se reliefeaza astfel importanta Sfintei Traditii in crestinism, ca abordare "stiintifica" a Revelatiei divine Taina creatiei este nedespartita, intrepatrunsa cu taina dumnezeiasca Reflectarile energetice ale sufletului nu sunt emanatii iluzorii ci straluciri ale miscarilor fiintei, aura fiintei ca fiinta dialogica si liturgica Viata creata este raspuns de participare pe fondul pecetei divine in perspectiva ontologiei iconice, lumea fizica nu este un domeniu inchis cauzal Ea este compatibila cu o epistemologie deschisa spre transcendentul divin si spre planul de suflet, transcendental in raport cu cel al reflectarilor energetice Nivelul reflectarilor energetice isi are sursa in miscarile spiritului care le genereaza Pecetea chipului divin e principiul unitatii sufletului, iar principiul unitatii reflectarilor energetice este sufletul Unitatea planului reflectarilor energetice are un suport transcendent divin (cuvintele divine si chipul divin) si un suport transcendental creat (sufletul) Acestea depasesc domeniul stiintelor naturale cu metodologia lor specifica in dorinta de a se constitui ca un sistem explicativ auto-suficient stiintele naturale au cautat un principiu al unitatii strict imanent lumii fizice sau campului reflectarilor energetice pe care il studiaza S-a avansat ipoteza evolutiei transformiste a speciilor ca un principiu explicativ care ar permite o relativa unificare a intelegerii si postularea lumii fizice ca un domeniu inchis 76 Gabriel Marcel, Journal Metaphysique, Vii-eme ed , Gallimard, Paris, 1935, p 306 77 idem, Du Refus a l’ invocation, Gallimard, Paris, 1940, p 19 78 ibidem, p 31 71 cauzal in perspectiva patristica, inrudirea dintre formele de creatie nu sta in evolutia formelor de creatie una din alta, ci in pecetea actului creator divin, care le da identitatea, chipul sau logosul de filiatie Cresterea fapturii create si multiplicarea prin nasteri au loc inauntrul identitatii formei de creatie Pe de alta parte, evenimentul caderii si consecintele sale entropice au creat o schimbare de mod in viata creata (indicata de expresia scripturala "vesmintele de piele"), astfel incat perioada pre-lapsariana nu poate fi investigata in mod consistent prin metoda stiintelor naturale Obiectul acestora (al cosmologiei inclusiv) este mai degraba o "reformatare stochastic- entropica" a universului pre-lapsarian - unde, si cand (desi e dificil de aplicat "unde" si "cand" universului pre-lapsarian, aceste categorii neputand fi accesibile direct fiinte umane cazute - in conditia actuala omul le poate cel mult intrezari in mod mistic-duhovnicesc) creatia poate avea o dimensiune de tip nemijlocit liturgic, situandu-se in afara dihotomiei determinist-stochastic Este o dihotmoie ce devine activa in contextul universului post-lapsarian: "sageata" timpului post- lapsarian insusi are o dimensiune stochastica, mecanismul genetic fiind o reprezentare materiala a acestei reformatari stochastice Punand accent pe identitatea iconica implicata in dialog, perspectiva crestin ortodoxa apare compatibila cu microevolutia, altfel spus cu cresterea variata a speciilor inauntrul specificului identitar si in inter-relationalitatea generala, dar nu si cu ipoteza darwinista a transformarii speciilor sau macroevolutia Pe de alta parte, aceasta identitate iconica implicata in dialog traieste la modul absolut  maximal in universul pre-lapsarian Efectul caderii, vazut ca o "deformare stochastica" poate oferi cel mult "aparenta" unei "evolutii", o aparenta care vizeaza "hainele de piele" si nu "creatia ca atare" - "pre-lapsariana" - care apartine unei structuri spatio-temporal-liturgice Aceasta din urma, din perspectiva spatiu-timpului "cazut", poate parea la fel de bine "aspatiala" si "atemporala" S-a vazut in ultimul secol in repetate randuri cum tentatia obiectivanta a stiintelor poate duce in cazul unor excese sau pretentii totalizatoare la depasirea domeniului de competenta Se poate ajunge astfel la o inchidere fata de taina divina si viata spirituala in genere Aceasta deficienta are ca efect o stare de criza la nivel existential, separarea dintre cultura si viata, neputinta aducerii continuturilor "stiintelor din afara" sau a momentelor lor abstracte in concretul unui eveniment de comuniune Concluzii: Constiinta si intersubiectivitate Distinctia fiinta-energii in Dumnezeu transpusa la nivelul creat trimite la un apofatism transcendental al persoanei sau sufletului creat in raport cu planul reflectarilor sale energetice Domeniul de studiu al stiintei este un plan al relativitatii, caci energiile sunt in vesnica schimbare tinzand sa se intoarca si sa odihneasca in miscarea de suflet Aceasta in sensul ca o cunoastere privind domeniul energiilor create nu poate fi ultima, consistenta ei reala provenind din ceea ce o transcende, adica din sfera comunicarii spirituale Dupa cum arata Parintele Staniloae, faptul ca Dumnezeu e prezent si lucrator in creatia imprimata de chipul si cuvintele sale se transpune si la nivelul constiintei "Constiinta divina si constiinta omului interfereaza, devin transparente una alteia, se contin reciproc Prin afirmarea acestei intrepatrunderi a omului si a lui Dumnezeu fara amestecare, crestinismul a revelat taina adanca si indefinibila a persoanei umane si a constiintei sale" 79 79 Pr Dumitru Staniloae, Rugaciunea lui iisus si experienta Duhului Sfant, Ed Deisis, Sibiu, 1995, p 63 72 in acelasi timp nu este vorba despre o simpla oglindire impersonala, ci este afirmat caracterul dinamic al constiintei luminate de har: "Parintii au vazut sfintenia umana ca pe o asemanare a omului cu Dumnezeu, mereu mai mare, gratie curatirii de patimi si sporirii in virtuti, care culmineaza intr-o iubire nesfarsita Aceasta inseamna o adancire a constiintei umane, luminata de lumina constiintei divine Dupa Parinti, virtutile sunt formele umane ale atributelor lui Dumnezeu, adica reflexul mereu mai profund al luminii Lui, al constiintei Lui in constiinta omului Mai intai, prin virtuti Dumnezeu se face om in om, apoi il face pe om dumnezeu Aceasta inseamna ca prin virtuti constiinta omului nu inceteaza sa creasca" 80 Constiinta de sine este inseparabila de constiinta poruncii dumnezeiesti, prin care transpare astfel conditia liturgica a omului Altfel spus, "libertatea si alteritatea omului, conditia creaturala si a chemarii sale spre comuniunea cu Dumnezeu 81 : "Raiul era insasi aceasta dreapta judecata si dreapta folosire a libertatii, ajutata de har Dar omul trebuia ferit de mandrie, care se putea ivi in el din faptul ca judeca drept si alege numai binele Faptura are chiar in libertatea ei putinta mandriei De aceea trebuie sa i se sadeasca totodata constiinta ca nu e suprema instanta, ca nu e faptura de la sine, ci ca e faptura sub ascultare Consti- inta poruncii i s-a sadit si ea in fire El are constiinta ca e incadrat intr-o randuiala stabilita de forul suprem al existentei Dar el o poate si calca Ea e porunca ce apeleaza la libertatea omului, nu lege care se implineste in el fara voia lui, ca la animal" 82 intersubiectivitatea inscrisa in constiinta omului creat dupa chipul Sfintei Treimi presupune cuprinderea tainica a altui subiect in sine ca un alt eu Omul este "subiect, intrucat e capabil de a raspunde si se simte obligat la raspundere ( ) Avocatul altuia in noi, ceea ce ne face sa fim responsabili lui, este constiinta Pe masura simtirii obligativitatii de a raspunde altuia, pe masura tariei vocii constiintei, e crescuta in noi capacitatea dragostei si subiectul" 83 Lidia Staniloae vede in constiinta morala continutul pocaintei si jertfei, al nadejdii, iubirii si dragostei Morala presupune astfel: "o stare de necontenita intoarcere asupra siesi insusi, pentru a se observa si a descoperi ceea ce Dumnezeu a sadit in el, dandu-si osteneala sa valorifice, sa inmulteasca darul dat lui, ca in parabola celor zece talanti, pentru sine si pentru ceilalti Pentru a descoperi cat de aproape este transcendenta de imanenta noastra pieritoare, neputincioasa, stangace, labila Pentru a descoperi ca viata trebuie sa fie iubire si sacrificiu, in concertul unui grandios concret al moralei, nu a celei citite in carti si repetat la examen, ci in aplicarea ei asidua, smerita, fireasca Atunci cand termenii eticii laice incep sa poata fi integrati in continutul celor ai moralei crestine, al dragostei, sperantei, iubirii" 84 Florin Caragiu, Bucuresti, Mihai Caragiu, Ohio Northern University 80 ibidem, p 64 81 Florin Caragiu, Antropologia iconica, Ed Sophia, 2008, p 166 82 Sfantul Chiril al Alexandriei, Scrieri, Partea intaia, inchinarea si slujirea in duh si adevar, trad , introd si note de Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Col PSB 38, EiBMBOR, Bucuresti, 1991, pp 21-22, n 13 83 Pr Prof dr Dumitru Staniloae, iisus Hristos sau Restaurarea omului, Ed Omniscop, Craiova, 1993; p 75-76 84 Lidia Staniloae ionescu, Etica si morala, Tabor, Anul i, Nr 8, Cluj-Napoca, noiembrie 2007, p 60 73 